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INLEIDING. 


1. Schrijver. 


Van Origenes is afkomstig de uitspraak: alleen God weet, 
wie den brief aan de Hebreën heeft geschreven. En verder dan 
Origenes zijn we nog altijd niet gekomen. De brief aan de 
Hebreën begint zonder opschrift of inleiding met persoonlijke 
mededeelingen. En ook wat we aan het slot vinden, geeft ons 
geen stof genoeg om met eenige zekerheid of zelfs maar waar- 
schijnlijkheid uit te maken, wie de schrijver kan zijn geweest. 

In de oude kerk zijn vooral twee mannen als schrijvers ge- 
noemd: Paulus en Barnabas. Er is echter één onoverkomelijk 
bezwaar om aan Paulus te denken. In zijn brieven heeft Paulus 
er meer dan eens en met nadruk op gewezen, dat hij een apostel 
was, zoo goed als de andere, dat hij persoonlijk, hetgeen hij te 
prediken had, van den Heere had vernomen en dat hij — het 
kenmerk van een waarachtig apostel — Jezus had gezien van 
aangezicht tot aangezicht, vooral Gal. 1: 12; I Kor. 9: 1 vlg; 
15 : 8 vlg. zeggen hier veel. Daarmee is in onverzoenlijken strijd, 
wat we lezen Hebr. 2:3, waar staat, dat hef groote heil 
eerst is verkondigd door den Heere en daarna op betrouwbare 
wijze door degenen, die er van gehoord hadden, tot ons is ge- 
bracht. De schrijver stelt zich daar met de lezers op één lijn, 
hij heeft Jezus niet persoonlijk gehoord of gezien, behoort tot 
‚het tweede geslacht. Deze plaats is voldoende. - Calvijn vindt 
hier een zeker bewijs, dat Paulus den Hebreën brief niet kan 
hebben geschreven en terecht. Want al zijn er zeer zeker nog 
wel andere redenen, waardoor het moeilijk wordt aan Paulus 
als schrijver te denken, Hebr. 2: 3 blijft de plaats, die beslist. 

Barnabas kan den brief geschreven hebben, maar voldoende 
gronden om hier met zekerheid te spreken, hebben we niet. En 
datzelfde geldt ten aanzien van andere namen, (b.v. die van 
Lukas of Apollos), die wel zijn genoemd. Dat men in den ouden tijd 
bepaald òf aan Paulus òf aan Barnabas dacht, is te verklaren. 
Paulus was de algemeen bekende briefschrijver en zijn medgezel 
Timotheus wordt Hebr. 13:23 met name vermeld. En wat 
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Barnabas aangaat, er bestaat een oud Christelijk geschrift, dat 
veel uit het Oude Testament aanhaalt en getiteld is: de brief 
van Barnabas. We weten thans, dat het niet door Barnabas kan 
zijn geschreven, doch in de oudheid werd dit algemeen aange- 
nomen en men heeft misschien wat uitsluitend lettende op dat 
vaak gebruiken van het Oude Testament in beide geschriften, 
aan één zelfden schrijver gedacht. In elk geval we moeten nog 
steeds onze onwetendheid belijden en wie den brief aan de 
Hebreën geschreven heeft, weten we niet. 


2. Lezers. 


De vraag, wie de eerste lezers waren van dezen brief, dat 
wil dus zeggen, aan wie werd de brief gezonden, is al evenmin 
gemakkelijk te beantwoorden als de vraag naar den schrijver. 
Toch kunnen we bij dit tweede punt althans wel zoover komen, 
dat we van een waarschijnlijkheid mogen spreken. Uit den brief 
zelf valt een en ander op te maken. De lezers moeten geboren 
loden zijn geweest en uit het Jodendom tot het Christendom 
bekeerd. Wat den titel: aan de Hebreën betreft, deze mag 
hiervoor niet ten bewijze worden aangehaald. Deze titel immers 
is wel zeer oud, maar ten slotte geen deel van den brief en het 
is volstrekt niet onmogelijk, dat de titel naar aanleiding van den 
inhoud aan den brief is gegeven. Van meer beteekenis is het, 
dat de schrijver de Joden van den ouden dag, de vaderen noemt 
van zichzelf en van de lezers, 1 : 1; 3 : 9, want al ontbreekt 
een dergelijke wijze van spreken niet in brieven, geschreven aan 
Christenen uit de heidenen, zoo missen we in Hebr. elke aan- 
duiding, dat de lezers kinderen van Abraham, Israëlieten geworden 
zijn door het geloof. Juist het begin van den brief met zijn 
tegenstelling van het nu met het verleden en andererzijds met 
zijn wijzen op het doorgaan van de openbaring Gods, doet denken 
aan geadresseerden, die door vleeschelijke afstamming uit Israël 
waren. En sterker is misschien nog 3 : 9, omdat de schrijver 
daar Ps. 95, welks dichter zijn tijdgenooten vermaand had door 
te herinneren aan de oude Israëlieten, zonder meer op zijn lezers 
toepast. Van beteekenis is ook 13 : 13. Natuurlijk is dit vers 
in beeldspraak, ontleend aan de geschiedenis van oud-Israël, 
geschreven. Maar het kan niet worden ontkend, dat met het 
uitgaan buiten de legerplaafs in dezen brief, die zoo sterk 
gebruik maakt van de Oudtestamentische gebeurtenissen als 
typen, bedoeld kan zijn een zich afscheiden van het vleeschelijk 
Israël. Trouwens heel de toon van den brief wijst naar Joden- 
__ christenen. Ook geloovigen uit de heidenen worden geacht het 
Oude Testament te kennen, ook van hen geldt het, dat aan 
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hen vervuld wordt, wat aan het oude Israël was beloofd. Maar 
een stuk als Hebreën, waarin doorloopend gewezen wordt op 
het terugtreden van den dienst der schaduwen, op het vervuld 
zijn in Christus van hetgeen in de ceremoniën lag afgebeeld, 
op het volmaakte van den waren Middelaar tegenover het on- 
volkomene en voorbijgaande van den ouden priesterdienst, vraagt 
terstond om te denken aan voormalige Joden als eerste lezers. 

Nu is het op zichzelf niet van zoo heel veel belang om te 
weten, of de brief aan Joden-, dan wel aan heiden-christenen 
werd verzonden, omdat het onderscheid tusschen die beiden niet 
zoo groot mag worden gemaakt, als wel eens geschiedt. Maar 
als mag worden ondersteld, dat de schrijver aan Joden-christenen 
heeft gedacht, kan dat ons dienen om wat meer van de ge- 
adresseerden te bepalen. 

Hebreën moet zijn geschreven na 70 — zie $ 3. — Waar 
vinden we nu na 70 Joden-christenen? Niet te Jeruzalem, want 
de Christenen waren vóór de verwoesting dier stad naar Pella 
gevlucht. In verband met de toestanden in Palestina, kan aan 
dat land niet worden gedacht. En zelfs al zou de brief vóór 
70 geschreven zijn, dan was het nog onmogelijk aan Jeruzalem 
te denken. De Joden-christenen te Jeruzalem bleven deel nemen 
aan den dienst in den tempel, ze onderhielden wel de wet van 
Mozes, Hand. 21 : 20. De brief aan de Hebreën onderstelt, dat 
de ceremonieele wet niet meer onderhouden wordt, stond de 
zaak anders, dan werd heel het betoog onbegrijpelijk. Bovendien 
te Jeruzalem moeten tegen 70 nog Christenen hebben geleefd, 
die Jezus en de apostelen persoonlijk hadden gekend, en dit 
was met de lezers van Hebreën blijkens 2 : 3 niet het geval. 

Er zijn er, die de geadresseerden zoeken te Alexandrië. 
Ongetwijfeld waren er te Alexandrië vele Joden en in later tijd 
ook vele Joden-christenen. Maar in de eerste eeuw is van een 
Christelijke kerk te Alexandrië ons niets bekend. En in de 
eerste eeuw moet toch deze brief zijn geschreven. 

Hebr. 13 : 24 is sprake van een groeten door degenen, die 
van Ïtalië zijn. Daardoor krijgen we den indruk, dat er in de 
nabijheid van den schrijver Christenen leven, die vroeger in 
Italië woonden en die nu de lieden van hun voormalige woon- 
plaats groeten. Zoo pleit er veel voor de geadresseerden te 
zoeken in Italië. En denken we aan Italië, dan komt ons in de 
eerste plaats Rome voor den geest. Daar was al vroeg een 
groote gemeente en een brief aan die gemeente was ten volle 
op zijn plaats. Daarbij komt, dat enkele oude kerkvaders, die 
te Rome leefden, uit Hebreën opvallend veel hebben geciteerd. 

Evenwel aan de gemeente te Rome zonder meer kan deze 
brief niet zijn geschreven. Blijkens den brief aan de Romeinen 
bestond de gemeente in de hoofdstad des rijks voornamelijk uit 
heiden-christenen. Nu vinden we Hebr. 10: 25 een eigenaardige 
uitdrukking. Er is daar sprake van het in den steek laten van 
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hun eigen samenkomst door sommigen. Dat nadrukkelijke hun 
eigen, doet vragen: was de zonde van die menschen, dat ze 


naar andere samenkomsten gingen dan hun eigen, waren er 


velerlei samenkomsten d.w.z. meerdere kringen in de kerk op 
de plaats, waarheen deze brief werd gezonden. Zulke huis- 
gemeenten bestonden te Rome, Rom. 16 : 5. Zoo zou deze brief 
gericht kunnen wezen aan een bepaalden kring van Christenen 
te Rome, een kring bestaande uit Joden-christenen. 

Enkele andere dingen, die ons in Hebreën worden gemeld, 
geven ons wel niet meer zekerheid om te denken aan een groep 
te Rome, maar zijn toch wel van dien aard, dat ze op zulk een 
uitnemend passen. De lezers hebben zware vervolgingen door- 
staan, er zijn er uit hun kring ter dood gebracht, hun goederen 
zijn hun ontnomen, Hebr. 10 : 32—34. Hier kunnen we denken 
aan de vervolging op last van Nero. De lezers hebben met 
blijdschap van het hunne afgestaan tot leniging van den nood 
der heiligen op andere plaatsen, Hebr. 6 : 10, hier komt ons 
voor den geest de collecte, die Paulus overal voorschreef voor 
de moederkerk te Jeruzalem, Hand. 11 : 29, 30; 12 : 25, 
Gal. 2 : 10, en waarvan ook in den brief aan de Romeinen 
sprake is, Rom. 15 : 25 vlg. Ook te Rome waren er, die zich 
van bepaalde spijzen onthielden, vgl. Rom. 14 : 1 vlg. met 
Hebr. 9 :10, De brief richt zich niet tot de ambtsdragers, maar 
spreekt tot de lezers over de ambtsdragers, 13 : 24, wat den 
indruk wekt, dat de ambtsdragers der gemeente niet tot de 
lezers behooren. Al deze dingen komen goed tot hun recht, 
wanneer we aannemen, dat Hebreën is gericht aan een kring 
van Joden-christenen te Rome. 


â STijd 


Om den tijd van Hebreën te bepalen is het 't eenvoudigst te 
letten op twee gegevens. Hebr. 2 : 3 leert ons, dat de prediking 
aan de lezers is gebracht door degenen, die Jezus hadden gehoord, 
d.w.z. door het eerste geslacht. We herinneren ons, dat te Rome 
behalve Paulus ook Petrus en Markus hebben gewerkt. Timotheus 
leeft nog, Hebr. 13 : 23. Aan de andere zijde schijnt Jeruzalem 
te zijn verwoest. Immers de schrijver spreekt nooit over den tempel 
of den tempeldienst, steeds over den tabernakel, hij stelt den 
ceremonieelen eeredienst voor als iets, dat in het verleden bestond. 
Daar komt bij, dat het reeds eenigen tijd geleden was, dat het 
evangelie kwam tot de geadresseerden, Hebr. 5: 12. Letten we 
op deze gegevens, dan zullen we als datum van den brief moeten 
aannemen pl.m. 80. 
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4. Doel. 


We vinden in den brief aan de Hebreën meer dan eens een 
gedeelte, dat een uiteenzetting geeft en daarop als toepassing een 
soort vermaning. Die vermaningen dringen aan op: letten op de 
prediking, voortvaren tot de volmaaktheid, aflaten van de zonde, 
standhouden, volharden. Er zijn er, die bepaald willen denken 
aan waarschuwingen om niet terug te vallen in het Jodendom. 
Doch dit laatste wordt in ieder geval niet met zoovele woorden 
uitgesproken. De brief maakt den indruk een stuk te zijn, 
geschreven door een prediker, die vroeger onder de geadresseerden 
werkte en die nu niet tot hen kan komen, en daarom schriftelijk 
komt waarschuwen tegen de verslapping, die hij gehoord heeft, 
dat bij hen is ingetreden. Uitdrukkelijk vermaant hij tegen afval 
van den levenden God, 3 : 12, dat was hun eigenlijke zonde, 
waarbij ze er dan misschien toe kwamen om terug te zien naar 
de verlaten Joodsche ceremoniën. Wat de diepere grond was van 
den dreigenden afval, is moeilijk te zeggen. Dat de apostel zoo 
breed spreekt over het verlossingswerk van Christus en aanwijst, 
‚hoe in Hem vervuld is, wat in het Oude Testament werd voor- 
speld en afgebeeld, kan doen vermoeden, dat ze iets anders van 
Jezus hadden verwacht, dat ze niet overtuigd waren van zijn 
heerlijkheid. De grootheid van die heerlijkheid wordt beschreven, 
maar ook in het licht gesteld, dat die heerlijkheid slechts ver- 
kregen kon worden na een offerdood. 


5, Vorm. 


Inzake den vorm valt tweeërlei op te merken. Vooreerst kan 
gevraagd: is Hebreën wel een brief. Adres en alles, wat verder 
aan een brief herinneren kan, ontbreken aan het begin, slechts aan 
het slot komt een klein gedeelte, dat aan een brief doet denken. 
De schrijver zelf zegt, hoe hij zijn geschrift wil hebben beschouwd ; 
immers 13 : 22 schrijft hij: Ik vermaan u broeders, verdraagt het 
woord der vermaning, en dat hij daarmede doelt op zijn geschrift, 
blijkt, uit wat er volgt. Met den inhoud van Hebreën komt deze 
karakteriseering goed overeen. Zoo is er wel iets voor om aan 
te nemen, dat Hebreën eigenlijk is een soort homilie of predikatie, 
nu niet uitgesproken, maar te schrift gesteld en met 13: 22—25 
als begeleidend schrijven verzonden. Om echter nog verder 
te gaan en te gaan zoeken, over welk Schriftdeel de predikatie 
zou loopen enz, schijnt meer te wezen, dan althans nu ook zelfs 
maar met waarschijnlijkheid zou kunnen worden vastgesteld. 

In de tweede plaats moet vermeld, dat de brief aan de Hebreën 


10 | Inleiding. 








een zeer schoonen stijl heeft, In dit opzicht staat hij onder al de 
boeken van het N.T. vooraan. Is de stijl van het Nieuwe Testament 
doorgaans eenvoudig en sober, in een enkel boek wat kunstiger, 
hier vinden we bepaalde perioden gebouwd naar de eischen der 
klassieke rhetorica. In dit opzicht is reeds het begin van den brief 
te roemen. Maar ook verder zijn er onderscheiden stukken aan 
te wijzen, die zijn geschreven naar bepaald systeem. 


6. Indeeling. 


Het is buitengewoon moeilijk den brief aan de Hebreën in te 
deelen. De oorzaak daarvan is, dat de schrijver onophoudelijk 
een onderwerp, dat hij zal gaan bekandelen eerst even noemt, 
terwijl hij over iets anders schrijft, om het dan later breeder te 
gaan uitwerken. Scherpe overgangen zijn daardoor weggewerkt. 
Het eenige, dat gezegd kan worden is, dat bij 10 : 19 een nieuw 
deel begint. In het voorafgaande spreekt de brief over het 
hoogepriesterlijke werk van Christus, en wanneer hij vermaant, 
hangen die vermaningen ten nauwste samen met hetgeen hij 
uiteenzet. Dat is na 10 : 19 anders, daarna krijgt het meer 
praktische de overhand en als er een theoretisch gedeelte komt, 
is dat naar aanleiding van een opwekking, waarschuwing of iets 
dergelijks. We zijn daarom niet verder gegaan dan een verdeeling 
in twee groote stukken, van welke in het eerste het theoretische, 
in het tweede het praktische meer naar voren treedt. 


Ld 


7. Tekst. 


Gelijk bekend is, is het Nieuwe Testament, ook de brief aan de 
Hebreën, tot ons gekomen in handschriften. Die handschriften 
geven wel meestal denzelfden tekst, maar wijken in kleinigheden 
wel eens wat van elkander af. In den brief aan de Hebreën 
komt geen plaats voor, waar een ingrijpend verschil van lezing 
bestaat. 

De wetenschap heeft tot taak te trachten, als de handschriften 
niet aan elkander gelijk zijn, te zoeken naar den besten tekst. 
Er is heel veel in deze richting gedaan en dat heeft ook wel 
eenig resultaat opgeleverd. Tegenwoordig is men over de meeste 
plaatsen, die verschil van lezing gaven, wel tot eenparigheid van 
oordeel gekomen. De Duitsche geleerde Eberhard Nestle heeft 
bij het Wurtenbergsche Bijbelgenootschap een Grieksch Nieuwe 
Testament uitgegeven met een doorsneetekst, d.w.z. een tekst, 
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die zooveel mogelijk beantwoordt aan wat doorde studiën van 
de laatste tijden gevonden is. Deze tekst van Nestle wordt thans 
veelal aan vertalingen ten grondslag gelegd en is ook gevolgd 
in de in dit boek opgenomen overzetting. Bij vergelijking zal 
men nu en dan kleine verschillen vinden met de Statenvertaling, 
men zie b.v. 1 : 8. 

Tenslotte merken we nog op, dat de brief aan de Hebreën 
het Oude Testament doorgaans aanhaalt naar de Grieksche 
vertaling, destijds in gebruik, de z.g. vertaling der zeventig 
(aangeduid met LXX). Daardoor komt het o.m., dat soms een 
aanhaling er wel eens anders uitziet, dan we de plaats in onze 
naar den Hebreeuwschen tekst vertaalde Statenoverzetting van 
het Oude Testament vinden. 








EERSTE DEEL. 
HOOFDSTUK 1. 


Inleiding. 1: 1—4. 


1:!Bij vele gelegenheden en op vele wijzen sprak God 
eens tot de vaderen door de profeten, ?in dit laatste der dagen 
sprak Hij tot ons door een Zoon, dien Hij erfgenaam maakte 
van alles, door wien Hij ook de eeuwen schiep. 3 Een Zoon, 
die, afschijnsel van zijn heerlijkheid en afdruk van zijn wezen, 
Drager van al het bestaande door het spreken van zijn 
kracht, toen Hij de reiniging der zonden had bewerkt, plaats 
nam aan de rechterhand der majesteit in den hooge, 4 zooveel 
machtiger geworden dan de engelen, als de* naam, dien Hij 
geërfd heeft, voortreffelijker is dan de hunne. 


Geen vertaling zal ooit voldoende kunnen weergeven 

de schoonheid der zinnen, waarmede Hebr. begint. In 

de beide eerste woorden ligt een zekere gelijkheid van klank en 

statig, vol alliteratie rolt de periode verder, die de heerlijkheid 

der nieuwe bedeeling boven die der oude uitjubelt, door de 

verhevenheid van den Christus te bezingen. Voor een brief is 

zulk een begin zeker eigenaardig (zie inleiding) en groot is het 

verschil met den aanvang van alle andere brieven van het N. T. 

Wat den inhoud betreft, hebben we een inleiding, die aangeeft, 
wat vooral in Hebr. zal worden behandeld. 

Elk der oude profeten bracht slechts een deel van Gods 
openbaring en hij gaf of troost, of vermaning, of onthulling der 
toekomst. Wat daar tegenover staat, wordt niet uitgedrukt, het 
behoeft ook niet, in Christus woont al de volheid der Godheid 
lichamelijk, Kol. 2: 9, dat wordt op deze wijze dadelijk in het 
licht gesteld. Het eens ziet op de gansche periode van Adam 
tot Christus, die als geheel tegenover de nieuwe staat. Bij 
vaderen kan men denken aan de oude Israëlieten maar beter is 
het, die Israëlieten dan vooral te zien als het volk Gods, de 
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begenadigden dèr vroegere bedeeling, tot wie de profeten, als 
groep gedacht, het woord Gods spraken. 
De uitdrukking hef laatste der dagen vinden we 
vaak in de profetieën van het O. T. gebezigd om den 
tijd aan te duiden, waarin de bijzondere beloften Gods in ver- 
vulling gaan, bepaald de beloften over den Messias, en die tijd 
heet zóó, wijl hij onmiddellijk voorafgaat aan het einde aller 
dingen. Die tijd is nu aangebroken, we leven er in, er zal geen 
centraal genadefeit meer plaats vinden, eer Jezus wederkomt 
(vgl. Gal. 4: 4). Christus heet hier Zoon, zonder lidwoord. Hij 
wordt ons a.h.w. voorgesteld, straks volgen nadere omschrij- 
vingen, en dan voorgesteld met zijn hoogsten naam, immers, 
Zoon is blijkens het volgende: Zoon van God. 

Het eerste, wat we van den Zoon hooren en waardoor de 
heerlijkheid der nieuwe bedeeling blijken moet, is, dat God Hem 
erfgenaam maakte van alles. Als de Schrift spreekt van erfge- 
namen Gods, gebruikt ze een beeld, dat slechts ten deele opgaat, 
want van sterven is bij dezen erflater geen sprake. Wanneer later in 
onzen brief het beeld van erven en testament wordt uitgewerkt, 
geschiedt het dan ook zóó, dat niet de erflater, maar de borg, 
de middelaar sterft. Erven dient hier om aan te geven de zekere 
wijze van in bezit ontvangen, het ziet dus op de wijze van 
verkrijgen; of die erfenis al verkregen is of nog verkregen moet 
worden, blijft buiten beschouwing. Hier moeten we dan ook 
niet in de eerste plaats vragen, is bedoeld Gods besluit, dat den 
Middelaar tot erfgenaam maakte of de verhooging, waarbij Hij 
de erfenis ontving, maar we moeten letten op het feit, dat God 
den Middelaar, wijl Hij de Zoon was, in het bezit van alles 
stelde. Het verband wijst overigens meer in de richting der 
verhooging, daar het in vs. 2 blijkens het spreken tot ons gaat 
om het vleeschgeworden Woord, 1 Kor. 15 : 27; Matth. 28 : 18. 
Achter die vleeschwording gaat de volgende zinsnede, maar 
daar lezen we dan ook: door Wien Hij trouwens ook. Omdat 
God de eeuwen door Hem maakte, omdat Hij Scheppings- 
middelaar was, maakte God Hem ook erfgenaam van alles, 
Joh. 1:3. De wereld is hier aangeduid door een woord, dat 
met eeuwen werd weergegeven, wijl het de wereld teekent, 
gelijk ze in den loop der tijden bestaat en zich ontwikkelt. 

3 Vs. 3 gaat nu nader opsommen, wat Christus is. 

Daarbij wordt beantwoordend aan den naam Zoon, eerst 
genoemd, hetgeen Christus was van eeuwigheid, zijn verhouding 
tot den Vader en zijn werk bij het wereldbestuur wordt in 
enkele trekken geteekend, terwijl dan daarna beantwoordend aan 
het sprak tot ons, gewezen wordt, op hetgeen Christus als 
Middelaar op aarde heeft gedaan. De Zoon heet afschijnsel van 
Gods heerlijkheid, het schijnsel heeft het zelfde karakter als het 
licht, het komt van het licht en is zelf weer licht, het kan van 
het licht niet worden losgemaakt, de Zoon is even heerlijk als 
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de Vader. Ook is Hij afdruk van Gods wezen, een afdruk is 
niet zonder het oorspronkelijk te verkrijgen en toont al de 
trekken van dat oorspronkelijk. Zoo zijn twee beelden gebruikt 
om de wezensgelijkheid aan te geven van den Vader en den 
Zoon. Doch ook in werken is er gelijkheid. De Zoon draagt, 
onderhoudt het heelal, zoodat het blijft, wat het is sinds de 
schepping. En Hij doet dat op Goddelijke wijze. Het doen 
Gods wordt in de Schrift meer dan eens vergeleken bij het 
menschelijk spreken. Als wij spreken, uiten we, wat in ons leeft, 
op de best bereikbare wijze en we doen dat zonder stoffelijke 
middelen buiten ons te gebruiken. In dat spreken ligt de beste 
analogie van het scheppen en onderhouden Gods. Als God 
werkt, openbaart zich kracht, kunnen. Die kracht treedt aan 
den dag, als de Zoon het heelal onderhoudt. Nu volgt, wat de 
Zoon deed als Middelaar der verlossing, hetgeen met het vooraf- 
gaande op één lijn staat. De Zoon heeft de zonde gereinigd 
d.w.z. van de zonden, die onrein, melaatsch maken, Jes. 1 : 6, 
gereinigd. En toen dat afgeloopen was met den dood aan het 
kruis, besteeg Hij den troon, Hij zette zich als Overwinnaar, 
daartoe gerechtigd door zijn werk aan 's Vaders rechterhand. 
De plaats ter rechterhand is de eereplaats. En God wordt ge- 
noemd de majesteit in den hooge, opdat Zijn heerlijkheid ons 
voor den geest zou komen en we daardoor recht zouden be- 
seffen, welke heerlijkheid de Middelaar op dit oogenblik bezit. 
Het werkwoord zette zich is in het oorspronkelijk na sprak fot 
ons het hoofdwerkwoord. Daarop valt de nadruk. Daarom heen 
staan verschillende deelwoorden, die grootendeels aanduiden, 
wat de Zoon is en blijft, alleen had bewerkf ziet op een afge- 
loopen, historisch feit. Door dezen vorm van den zin verstaan 
we, dat de schrijver ons leeren wil, hoe die Middelaar tot ons 
heeft gesproken en den troon besteeg, die van eeuwigheid af 
Gode gelijk was en de verlossing verwierf. 

4 Achteraan volgt dan nog een nadere bepaling, die 
ook de verhooging van den Middelaar betreft. Hij is 
zooveel machtiger geworden dan de engelen, waarmee bedoeld 
is, dat Hij meer kracht, meer heerschappij heeft dan zij, als 
de naam, dien Hij thans bezit, boven den hunne uitsteekt. Het 
is niet zoo gemakkelijk te zeggen, welke naam is gemeend, 
waarschijnlijk wel de naam Heere, die Christus vooral na zijn 
verhooging wordt toegekend, vgl. Fil. 2: 11; Op. 19 : 16; ook 
Rom. 10:9; 1 Kor. 12: 2; 2 Kor. 4: 5. In dien naam ligt 
uitgedrukt, dat Christus meester, bezitter is van alles en in die 
richting wees de vermelding van zijn troonsbestijging. Over 
erven zie bij vs. 2. In dit 4° vers gaat het er dus om, dat het 
vleeschgeworden Woord, de Middelaar bij zijn verhooging 
verre kwam te staan boven de engelen. Dat is het slot van de 
inleiding, maar tevens, gelijk in Hebr. meer dan eens geschiedt 
(3:2, 6: 20, 10 : 38, 39), de eerste aanduiding van de volgende 
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perikoop, waarin de schrijver de heerlijkheid van Christus boven 
die der engelen uit de Schrift zal gaan bewijzen. 

Zoo wordt ons in deze prachtige en krachtige inleiding de. 
heerlijkheid van den Middelaar beschreven, die God is en 
mensch, die als God staat in het werk der schepping en onder- 
houding, die als Middelaar verlossing te weeg bracht en den 
troon’ besteeg. Van het werk van dien Middelaar zal straks 
worden gehandeld. Eerst wordt Hij ons voorgesteld in zijn 
heerlijkheid, opdat de waarde van zijn werk zou worden beseft. 


De Zoon verheven boven de engelen. 1: 5-14. 


1 : 5 Want tot wien van de engelen sprak Hij ooit: 
Mijn Zoon zijt Gij, Ik heb heden U verwekt ? 
en elders: 
Ik zal Hem tot Vader zijn, en Hij zal Mij tot zoon zijn. 
6 Van den tijd, dat Hij weer den eerstgeborene in de wereld 
zal doen komen, zegt Hij: 
En knielen voor Hem moeten alle engelen Gods. 
7En van de engelen zegt Hij wel: 
Die zijn engelen winden maakt, 
en die Hem dienen, een vlammend vuur, 
8 doch van den Zoon: 
Uw troon, o God, is in alle eeuwigheid 
en de rechte schepter is de schepter van zijn koninkrijk. 
9 Gij heb rechtvaardigheid liefgehad en wetteloosheid 
gehaat, 
daarom heeft U, o God, uw God gezalfd met olie, 
die van vreugde spreekt, meer dan uw medgezellen, 
geben: 
Gij, Heere, hebt in den aanvangstijd de aarde gegrond 
en werken van uw handen zijn de hemelen. 
Il Die zullen vergaan, Gij blijft steeds 
en zij alle zullen als een kleedingstuk oud worden, 
Ben evenals een gewaad zult Gij ze in een rollen, 
als een kleedingstuk zullen ze ook veranderen. 
Gij echter zijt dezelfde, en uw jaren zullen niet ophouden. 
18 Van wien der engelen heeft Hij ooit gezegd: 
Zit aan mijn rechterhand, 
totdat Ik uw vijanden gemaakt heb voetbank voor uw 
voeten, 
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4 Zijn ze niet allen dienstgeesten, die uitgezonden worden tot 
dienstbetoon, ter wille van hen, die het heil zullen beërven? 


Na de inleiding, die in zoo majestueuze woorden de 
heerlijkheid van den Zoon bezong, wordt nu eerst met 
de Schrift bewezen, dat de Zoon hooger staat dan de engelen. 
Het wanf sluit onmiddellijk aan bij vs. 4. Het breede schrift- 
bewijs leert, dat de geadresseerden de Schrift kenden en haar 
gezag erkenden. Onderwerp van sprak is vanzelf God, die 
spreekt in de Schrift, ooit is praktisch hetzelfde als ergens nl. 
in de Schrift, want er zijn geen andere woorden Gods tot de 
engelen bekend, dan die we vinden in de Schrift. Het antwoord 
op de vraag zou, werd het gegeven, luiden: Dat heeft Hij tot 
geen der engelen ooit gezegd. De eerste aanhaling is ontleend 
aan Ps. 2. Ps. 2 bestaat uit 4 coupletten van 3 verzen; de 
‘vraag is, wie spreekt er in het 3° couplet. Volgens Hand. 4 : 25 
is Ps. 2 een psalm van David; het ligt dus voor de hand aan 
_ te nemen, dat vs. 7 David spreekt van zijn koningschap. Maar 
gelijk in zoo menigen psalm zingt David ook hier als type van 
den Messias, in zijn volheid past de psalm alleen op Christus. 
In dien zin neemt het ook Hebr. 1 : 5 en dan is het bijzondere, 
dat de Messias niet slechts Gods Zoon heet, maar dat de Vader 
bij het: Gij zijf Mijn Zoon, iets, wat elk oogenblik tot den 
Middelaar kan worden gezegd, voegt: “heden, op dit oogenblik, 
heb Ik U verwekt en wel zóó, dat de gevolgen daarvan tot in 
het heden voortduren. In onze taal hooren we dat niet zoo, 
maar dit is de kracht van den in de Grieksche taal gebruikten 
tijd. Zegt de Vader, heden heb Ik U verwekt, dan is dat wat 
vreemd, want heden past niet bij heb ik in den zoo juist aan- 
gegeven zin, het is alleen te verklaren van een steeds doorgaand 
verwekken. Dat verwekken, dat hier in de eerste plaats de 
koninklijke waardigheid betreft blijkens Ps. 2, onderstelt een 
eeuwige generatie. Het tweede citaat is ontleend aan 2 Sam. 7 : 14, 
waar Nathan spreekt over den zoon van David, die den 
Heere het huis zal bouwen. Die rede van Nathan ziet ver over 
Salomo heen naar Christus, gelijk de Schrift ook elders aan- 
wijst, als Luk. 1 : 32, 33, duidelijk op die rede wordt gezin- 
speeld. Zoo is het ook hier. Wat Nathan profeteerde, geldt ten 
volle van Christus, zooals reeds dadelijk werd aangeduid, vgl. 
2 Sam.7:13,16. God is in bijzonderen zin Vader van Christus 
“ en Christus in bijzonderen zin Gods Zoon. Wel heeten ook de 
engelen zonen Gods, maar niet als Christus; vooral het citaat 
uit Ps. 2 : 7 is hier beslissend. 
Dat onderwerp van zal doen komen God is, en dat 
6 met eerstgeborene Christus is gemeend, springt dadelijk 
in het oog. Er is hier sprake van de wederkomst, wanneer 
Christus weer gezonden wordt in de menschenwereld, maar dan 
als overwinnaar. Eersfgeborene heet Christus dan ook niet, 
Hebreën 2 
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als Kol. 1 : 15, waar Hij tegenover het geschapene wordt gesteld, 
maar als Rom. 8 : 29, waar Paulus Christus zoo noemt, omdat 
Hij de eerste is in de opstanding, vgl. 1 Kor. 15 : 23. De 
heerlijkheid van Christus boven de engelen blijkt nu daaruit, dat 
met het oog op de wederkomst God de engelen bevolen heeft 
den Zoon te aanbidden, De aanhaling is ontleend òf aan Deut. 
32: 43, òf aan Ps, 97 :7, In beide gevallen is er echter eenige 
moeilijkheid. Onze Statenvertaling heeft Deut. 32: 43 niets, wat 
op deze plaats lijkt. In de oude Grieksche vertaling, de z.g. 
Septuaginta, is echter het slot van het lied van Mozes — misschien 
in verband met liturgisch gebruik — wat uitgebreid naar Ps. 97, 
en in dat slot vindt men de hier aangehaalde woorden letterlijk. 
Ps. 97 heeft in den Griekschen tekst de woorden ook, iets anders 
slechts dan ze hier staan, zonder verschil van beteekenis. Doch 
in den Hebr. tekst van Ps.97 lezen we, wat de Stat. Vert. aldus 
weergeeft: buigf u neder voor Hem al gij goden. Dit goden 
ziet op de afgoden der heidenen, de vergoddelijkte machten. In 
elk geval kunnen we hier dus slechts langs een omweg van een 
beroep op de Schrift spreken. Die omweg is deze. Ps, 97 :7 is 
door de Septuaginta zóó uitgelegd, dat zij er, en niet ten onrechte, 
in las, dat het machtigste, dat er bestaat, voor God moet buigen. 
‚Niet ten onrechte, omdat het de bedoeling van Ps. 97 is te 
bezingen, dat Gods macht alles te boven gaat. De LXX vertaalde - 
daarom engelen, uit dezen Psalm kwam de uitdrukking in Deut. 32 
en zoo in Hebr. 1. Het is dus wel een letterlijk aanhalen, als 
men let op de Septuaginta, dien de schrijver van Hebreën gebruikte, 
een aanhalen naar den geest van de Schrift, als men let op den 
Hebreeuwschen tekst van Ps. 97, Temidden van andere plaatsen 
kan daarom aan deze plaats bewijskracht niet worden ontzegd. 
Dat hier, wat Ps, 97 of Deut. van God zeggen, op Christus 
wordt toegepast, is daarbij geen bezwaar. Niet alleen geschiedt 
dit in het N. T, meer dan eens, maar hier was in vs. 2 de Zoon 
van God, die Middelaar is geworden, uitgangspunt. En dat de 
schrijver de woorden neemt als gesproken van de wederkomst, 
kan evenmin bezwaar opleveren, daar dan pas de volle heerlijkheid 
van Christus aan den dag treedt. 
7 Vs. 7—12 worden tegenover elkaar gesteld uitspraken 
der Schrift over de engelen en over den Zoon, waar- 
door weer de heerlijkheid van den Zoon boven de engelen aan 
den dag treedt. Eerst krijgen we een woord over de engelen uit 
Ps, 104, ook nu naar de LXX, die hier den Hebreeuwschen tekst 
niet onjuist weergeeft. Ps, 104 bezingt de heerlijkheid Gods, die 
uitstraalt in zijn schepping. Behoeft God boden, dan heeft Hij 
de winden tot zijn beschikking, heeft Hij dienaars noodig, dan 
maakt Hij ze van vlammend vuur. Daar ligt in opgesloten, en 
zoo moet het hier opgevat, dat als God zijn engelen, zijn eigenlijke 
boden uitzendt, Hij hen zenden kan als de winden of als de 
vuurvlammen, Dat God zoo zijn engelen op doet treden, leeren 
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de verschillende verschijningen van engelen in het O. T., ver- 
schijnt een engel, d.w.z. moet hij, die geest is, zichtbaar worden, 
dan behoeft hij een gedaante, vgl. b.v. Ex. 3: 3. Duidelijk blijkt 
hier het dienend karakter der engelen. 

8 Heel anders spreekt de Schrift met betrekking tot den 
Zoon. Dat wordt aangetoond door een citaat uit Ps. 45, 
waarmee een uitspraak uit Ps. 102 wordt verbonden. Bij het 
eerste citaat volgt onze vertaling een ietwat anderen tekst dan 
de Statenvertaling. Ps. 45 is een bruiloftslied, er wordt een 
koninklijke bruiloft in bezongen. Ook die psalm is typisch- 
Messiaansch,- d.w.z. hetgeen van den aardschen koning wordt 
gezegd, is eerst ten volle van toepassing op Christus. Dat geldt wel 
in het bijzonder, wat Ps. 45 : 7 en 8 tot den koning wordt ge- 
sproken. Een aardsch koning, aardsche heerschers hebben op den 
naam god, goden, vgl. Ex. 22 : 8, slechts zeer ten deele recht nl. 
in zooverre zij dragers zijn van het gezag Gods. Van Christus 
gelden deze verzen in elk opzicht en van Hem vooral zongen 
de kinderen van Korach, en dat m.n. wat betreft den naam 
God, op dien naam komt het aan, daarop hebben de engelen 
geen recht. Het en, waarmee het tweede lid van het citaat 
aanvangt, ontbreekt in den psalm en zal zijn ingelascht, omdat 
de schrijver op elk der deelen afzonderlijk de aandacht wil 
vestigen, Christus is verheven boven de engelen op grond van 
zijn naam God en zijn eenige heerschappij, maar ook om de 
wijze, waarop Hij zijn macht uitoefent. Het tweede deel luidt 
naar de beste lezing ietwat anders dan in het Hebreeuwsch, 
onderwerp en naamwoordelijk deel van het gezegde zijn van 
plaats veranderd. De staf, de schepter is het teeken der konink- 
lijke heerschappij, de staf der rechtheid, dat is de rechte schepter 
geeft te kennen een heerschappij, die op volkomen rechtmatige 
wijze wordt gevoerd. Zulk een recht doen in machtsoefening 
vindt men in het rijk van Christus. Daar geschiedt het, gelijk 
het nergens anders geschiedt en dat verheft den Zoon van God — 
men denke aan de willekeur der Oostersche despoten — boven 
de engelen, omdat Hij daarin bijzondere heerlijkheid toont. Zoo 
iets kan van de engelen niet gezegd, ze hebben niet eens een rijk. 

9 Wat vs. 9 staat, had op het eerste gezicht wel weg 
kunnen blijven, omdat het niet direkt met de heerlijkheid 
van den Zoon boven de engelen te maken heeft. Inderdaad is 
het een vervolg, van wat in vs. 8 stond geschreven. Waarom 
is de heerschappij van den Zoon zoo volkomen rechtmatig ? 
Omdat zijn gansche hart naar rechtvaardigheid uitgaat en 
wetteloosheid verfoeit. En omdat dit het geval is, heeft God 
Hem en geen ander tot koning gezalfd over zijn rijk. Typisch 
gold dit den koning van Israël, dien God had verkoren boven 
anderen, inderdaad en ten volle Hem, die hier als vs. 8 met 
_ God kon worden toegesproken. De zalving was voor Israëls 
koning het teeken van zijn toewijding aan God en de bekwaam- 
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making tot het ambt. De olie spreekt van vreugde, omdat ze 
spreekt van het ambt, waardoor God den koning boven anderen. 
onderscheidde, anderen, die misschien ook koningen waren, maar 
niet door God gezalfd en niet over het volk Gods. Maar hier 
geldt dit alles in het bijzonder van Christus. Hij is gezalfd, 
(vgl. Jes. 61 : 1, op die zalving zelf valt geen nadruk, het gaat 
alleen om de zalving als teeken van het koningschap), omdat 
Hij gansch rechtvaardig was. Voor Hem spreekt ook de olie 
van vreugde, want ze verzekert Hem van 's Vaders welbehagen, - 
dat op Hem als op geen ander rust, Jes. 42: 1; Mt, 3: 17. 
En al hebben de geloovigen, immers zijn broeders, Hebr. 2: 17, 
aan die zalving deel, 1 Joh. 1 : 20, 27, toch betreft ze Hem in 
bijzonderen zin, God geeft Hem den Geest zonder maat, Joh. 
3:34, Dat hier van uw God gesproken wordt ten opzichte 
van Christus, mag niet verwonderen. De schrijver begon wel 
met den Zoon, maar om van het Míddelaarswerk der verlossing 
van dien Zoon te gaan handelen en te zeggen, dat Hij door 
de daarin verworven heerlijkheid de engelen overtreft. Als 
Middelaar staat Christus onder den Vader, Joh. 14: 28, spreekt 
Hij den Vader als God aan, Matth. 27 : 46. 

10u12 Er volgt nog een citaat uit Ps. 102, dat loopt over 
“09 4de schepping der wereld en de majesteit van den boven _ 
de wereld verheven Schepper. En slaat op vs. 8, waar een 
eerste aanhaling was gegeven om de heerlijkheid van den Zoon 
te bewijzen. Ook hier volgt de schrijver vrij nauwkeurig de LXX. 
De inhoud is duidelijk, tegenover de vergankelijkheid van al het 
geschapene staat de eeuwigheid van Hem, die schiep. De 
hemel breidt zich voor ons uit als een reusachtig doek en meer 
dan onze kleedingstukken waren die der ouden doeken, bepaald 
ook gold dit hun bovenkleeding. ‘Die kleedingstukken werden 
dan ook wel opgerold en in nissen geborgen. Zoo wordt het 
beeld verstaanbaar. De groote vraag is echter, hoe kan deze 
plaats hier als bewijs dienen. leder, die Ps. 102 leest, zal zeggen: 
hier wordt God aangesproken. En al is er geen enkele psalm, 
die niet met den Christus en zijn werk in verband staat, als wij 
het slechts zien willen, toegegeven moet, dat Ps. 102 niet in 
den eigenlijken zin van het woord Messiaansch is. Men heeft 
allerlei antwoorden gegeven op de vraag, hoe kan de schr. van 
Hebr. in Ps. 102 een bewijs vinden van de heerlijkheid van 
Christus boven de engelen. Het is hier de plaats niet om die 
antwoorden te bespreken. Wij voor ons zien het aldus. In de 
inleiding, vs. 2, heeft Hebr. uitdrukkelijk geschreven, dat de 
heerlijkheid van den Zoon ook daarin uitkomt, dat door Hem 
de wereld is gemaakt. Maar is dit zóó, dan is dat groote werk 
zeker wel een duidelijk bewijs van zijn verhevenheid boven de 
engelen en kan een plaats, die de heerlijkheid des Heeren be- 
zingt, omdat Hij als vóór de schepping, als Schepper eeuwig 
boven baar verheven is, hier uitnemend dienst doen, m.a.w. 
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we hebben thans een bijzonder geval van het reeds bij vs. 6 
aangeteekende, dat meer dan eens, wat-het Oude Testament van 
God zegt, in het Nieuwe op Christus wordt toegepast. Hebr. 
ziet dus op het scheppingsmiddelaarschap van Christus. En dat 
is begrijpelijk, juist omdat in vs. 8 en 9 de heerlijkheid van den 
Middelaar der verlossing werd bewezen. Zoo is er een zekere 
volgorde, althans afwisseling in de citaten, die naar verschillende 
zijden handelen over de grootheid van den Zoon. 

3 Dat blijkt ook uit vs. 13. Voorop stond een aan- 
haling, die sprak van de eeuwige generatie. Toen ging 
het over de vleeschwording en de eindheerlijkheid, die Christus 
als overwinnaar van zonde en dood zal ten deel vallen. Daarna 
kwam de schepping ter sprake en eindelijk in vs. 13 gaat het 
om de heerlijkheid, die de Middelaar op dit oogenblik bezit. 
Nu troont Hij, gelijk de inleiding schreef, verheerlijkt in den hemel. 
Ook dat is de vervulling van een profetie, die van den Zoon, 
niet van de engelen was gegeven. De schrijver verwijst ons naar 
Ps. 110, een bepaald Messiaanschen psalm in den engeren zin 
van dat woord. Het zif beteekent den voortduur, blijft zitten, 
totdat de tijd is aangebroken om over alle vijanden te zegepralen, 
d.w.z. hen te laten zien en gevoelen, dat Christus hen over- 
wonnen heeft, en als teeken daarvan hun den voet op den nek 
zet, dit vanzelf als beeldspraak te nemen. Dezelfde gedachte 
wordt 10: 13 uitgewerkt. Met het laatste citaat is bijkans alles, 
wat de inleiding gaf, bewezen uit de boeken des Ouden Verbonds. 

14 En na de engelen. Hun staat is een geheel andere, 
van hen niet zulke heerlijke, allesovertreffende Gods- 
spraken. De schrijver geeft hier een vraag, niet om daarop een 
antwoord te ontvangen, maar met de bedoeling, dat de lezers 
bij zichzelf zouden zeggen: natuurlijk is het zóó. Ook dit kunnen 
ze weten uit de Schrift. Er moge dan niet één bepaalde plaats 
zijn aangehaald, teksten als Ps, 34: 8; 9 : 11 en vooral zoovele 
voorbeelden uit de heilige geschiedenis, maken, dat de schrijver 
bij deze vraag op de volle instemming van zijn lezers rekenen 
kan. De engelen worden hier geteekend van twee zijden. Eerst 
wanneer ze dienst doen bij den Heere in den hemel, Dan. 7 : 10, 
dan wanneer ze op bevel des Heeren dienst doen op aarde ten 
goede van het volk Gods. Dat volk van God wordt ge- 
karakteriseerd als een volk, dat redding, behoud zal beërven, 
d.w.z. het gereed liggend heil zeker verkrijgen, dat is de heer- 
lijkheid van het volk Gods en verklaart, waarom de engelen, 
die bij God en zijn hemel hooren, kunnen worden uitgezonden 
ten bate van dat volk. De beide dingen, die van de engelen 
gezegd worden, duiden op dienen en tegenover dit dienen staat 
het heerschen van den Zoon. 

1: 5—14. Werd vooropgezet, dat de Zoon, door wien God 
tot de vaderen sprak, zelf God en bekleed met heerlijkheid 
was, verheven boven de engelen, thans is uit de Schrift be- 
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wezen, dat Hij die heerlijkheid Gods van den beginne had en 
dat Hij na zijn werk op aarde te hebben volbracht tot heer- 
lijkheid komen moest, dat Hij daarin ver staat boven de engelen. 
Men kan vragen, waarom noemt de schrijver den Zoon.ver- 
heven boven de engelen en waartoe was het noodig dit in den 
breede te gaan bewijzen uit de Schrift. Het bewijs uitde Schrift 
wordt geleverd, omdat de eerste lezers van dezen brief blijkbaar 
hooghielden het gezag van het Oude Testament, wat daarin 
stond, was waar. Het dient ons, om te onderkennen, hoe van 
den beginne aan heel het werk van Christus gereed lag in 
Gods raad en hoe het ook voor een belangrijk deel en althans 
wat de hoofdtrekken aangaat, was geprofeteerd. Het doet ons 
de eenheid zien van het werk Gods in Christus en moet ons 
zoo dienen tot versterking van het geloof. En dat bepaald 
bewezen wordt, hoe Hij ver staat boven de engelen, zal zijn, 
omdat op geen betere wijze zijn heerlijkheid kon worden 
aangegeven. Immers wie zijn er meer verheven dan de engelen, 
de troongeesten, die steeds in ‘s Heeren nabijheid vertoeven ? 
Bovendien in vroeger en later tijd kwam de dwaling op, den 
Zoon te stellen onder den Vader, Hem een plaats te geven in 
de rij der engelen. Tegenover dat alles zien we op velerlei 
wijzen, hoe reeds naar de Schrift de Zoon, de Middelaar, ver 
boven alle hemelwezens was verheven. 


HOOFDSTUK 2. 


Vermaning om naar de prediking te hooren. 2: 1—4. 


2:!Daarom moeten we ons te meer houden aan het gehoorde, 
om niet buiten den stroom te komen. ? Want indien het door 
de engelen gesproken woord van kracht is gebleken en elke 
overtreding en ongehoorzaamheid haar billijke vergelding ont- 
vangen heeft, Shoe zullen wij ontvlieden, wanneer we zoo groot 
heil verwaarloozen? Het is (toch) eerst verkondigd door den 
Heere, (toen) door degenen, die het gehoord hadden, op betrouw- 
bare wijze aan ons gebracht, + terwijl bovendien God (ervan) blijft 
getuigen door teekenen, wonderen, allerlei krachtsopenbaringen 
en door den Heiligen Geest uit te deelen naar zijn wil. 


Vs. 1—4 geeft, wat we zouden kunnen noemen, de 
toepassing van hoofdstuk 1, Indien metterdaad (let op 
het daarom) de Zoon zoo hoog verheven is boven de engelen, 
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wat staat ons dan te doen? en oogenblikkelijk komt uit, dat we 
iets moeten doen. Er is een prediking tot ons gekomen, — vs. 3 
stelt nog nader in het licht, op welke wijze — naar die prediking 
moeten we hooren. Doen we dat niet, dan zou het gevolg zijn, 
dat we, gelijk er eigenlijk staat: voorbij stroomen, nl. aan de 
zaligheid, waarover 1 : 14 sprak. We vertaalden, om het beeld 
eenigermate te kunnen behouden: buiten den stroom komen, 
nl. van hen, die de zaligheid genieten. 
Vs. 2 neemt de toepassing, die hier zeer zeker door- 

gaat, nog weer even een element uit het vorige betoog 
op. De Zoon was meerder dan de engelen. En toch reeds het 
woord, dat de engelen spraken, heeft gegolden, wie het overtrad, 
is gestraft. Bij hef door engelen gesproken woord, moeten we 
denken aan de wet, op den Sinaï gegeven, ook Hand. 7 : 53 
en Gal. 3: 19 wordt geleerd, dat Israël de wet ontving door 
den dienst der engelen. In het verhaal, dat Exodus doet lezen, 
vinden we over die taak der engelen bij de wetgeving niets. 
Blijkbaar heeft er bij de Joden sinds de dagen van Mozes een 
algemeen bekende overlevering bestaan, dat de engelen een rol 
hebben gespeeld, toen God zijn volk de wet gaf en dat de 
Schrift daarvan gewaagt, zelfs op meer dan één plaats, doet 
ons zien, dat er inderdaad zulk een dienst der engelen is 
geweest. De lezers van Hebr. waren er voorzeker zoozeer van 
overtuigd, dat de schrijver er zich veilig op beroepen kon. Dat 
woord der wet nu, waarbij de engelen optraden, toen het 
gegeven werd, heeft kracht gehad, men heeft er naar geleefd, 
bovenal: God heeft er zich aan gehouden. De straffen, waarmede 
de zondaar bij overtreding bedreigd werd, zijn gekomen, geheel, 
gelijk het in de wet was gezegd. 

Hoe moet het dan niet zijn met het woord gebracht 

door Hem, die zooveel hooger staat dan de engelen, 
het woord der zaligheid? Van een bepaald woord van Christus 
is hier geen sprake, we kunnen er dan ook niet uit afleiden, 
dat bij de lezers een bepaalde zonde werd gevonden. Maar nu het 
gaat om wat de inhoud was van heel de prediking van Christus, 
de zaligheid, blijkt wel, dat bij hen werd aangetroffen een zonde, 
die diep ingreep en waardoor inderdaad de redding der ziel 
gevaar liep. 

f Gelijk reeds 1 :2 zeide, is Christus zelf in de nieuwe 
bedeeling als profeet op aarde opgetreden. Hij heeft 
het eerst het evangelie in volle klaarheid verkondigd — de Heere 
staat hier tegenover de engelen,.d.i. de boden. Hij heeft ook 
gezorgd, dat er mannen waren, die de prediking op betrouwbare 
wijze brachten aan een volgend geslacht. De woorden aan het 
slot van vs. 3 zijn van veel belang voor de vraag, wie was de 
schrijver van den brief. Hier blijkt, dat het geen apostel is ge- 
weest, niet iemand, die persoonlijk met Jezus heeft verkeerd. 
Ook Paulus kan het niet geweest zijn, want Paulus verklaart 
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bij meer dan één gelegenheid met nadruk, dat hij persoonlijk 
den Heere heeft gezien, dat hij in niets minder is dan de andere 
apostelen, het woord der prediking rechtstreeks van Jezus zelf 
ontving. Deze schrijver is een man van het tweede geslacht. 
Daarom moet de brief ook hooren tot de latere boeken van 
het N. T., Vs. 4 leidt ons weer naar de hoofdzaak terug: hoe 
vreeselijk moet het gestraft worden, als naar het woord door 
den Zoon gesproken niet wordt gehoord. Ook al omdat niet 
slechts de Zoon sprak en zijn woord werd uitgedragen, maar 
omdat God zelf door allerlei teekenen uit den hemel — we 
kunnen denken aan de verschillende wonderen door de apostelen 
verricht — de waarheid der prediking bevestigde en omdat Hij 
den Heiligen Geest uitdeelde, waarbij we ons herinneren, dat 
zoowel de gewone als ook de buitengewone gaven van den 
Heiligen Geest in rijke mate aan de eerste christenen waren 
geschonken. Het naar zijn wil, moet er aan herinneren, dat 
die teekenen en gaven des Geestes er niet altijd zijn en ook 
niet dan zijn, als wij ze zouden begeeren, doch slechts wan- 
neer God ze noodig heeft. De grondgedachte van vs. 1—4 is 
duidelijk, hoort toch naar de prediking van het evangelie, de 
waarde en de beteekenis dier prediking wordt nog in het 
licht gesteld. 


De heerlijkheid van den Middelaar in verband met de vol- 
brenging van zijn werk. 2: 5—18. 


2 : 5 Want onder de engelen heeft Hij de toekomstige wereld, 
waarover we spreken, niet gesteld. 6 Want iemand heeft ergens 
het volgende getuigenis afgelegd : 

Wat is de mensch, dat Gij aan hem denkt, 
of het menschenkind, dat Gij naar hem omziet? 

1 __Gij hebt hem een weinig beneden de engelen geplaatst, 

met heerlijkheid en eer hebt Gij hem omkranst. 

8 Alle dingen hebt Gij onder zijn voeten gesteld. 

Want toen Hij het heelal onder hem stelde, heeft Hij daarvan 
niets uitgezonderd. Maar nu zien we nog niet, dat het heelal 
onder hem gesteld is. ° Maar wij zien Jezus, een weinig beneden 
de engelen geplaatst, terwille van het ondergaan van den dood 
met heerlijkheid en eer omkranst, opdat Hij door Gods genade 
voor ieder den dood zou smaken. '° Want Hij, om wien het 
heelal is en door wien het heelal is, kon niet anders, wilde Hij 
vele zonen tot heerlijkheid brengen, dan Hem, die hun in de 
zaligheid voorging, door lijden zijn doel doen bereiken. !! Want 
en Hij, die heiligt en zij, die geheiligd worden, stammen allen 
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van één, Weshalve Hij zich ook niet schaamt hen broeders te 
noemen, als Hij spreekt : 
2 Ik zal uw naam vermelden aan mijn broederen, 
in het midden der gemeente zal Ik U prijzen. 
13 Of ook: 
Ik zal zijn vol vertrouwen op Hem. 
Of ook: 
Hier ben Ik met de kinderen, die Mij God gaf. 
YDaar dus de kinderen hetzelfde bloed en vleesch hebben, 
kreeg Hij daaraan op geheel dezelfde wijze deel, om door den 
dood te kunnen verbrijzelen hem, die de macht heeft over den 
dood, dat is de duivel !5en te kunnen bevrijden allen, die door 
vrees voor den dood hun leven lang in slavernij gebonden lagen. 
16 Want inderdaad, niet om de engelen bekommert Hij zich, 
maar Hij bekommert zich om het zaad van Abraham. En 
daarom moest Hij in elk opzicht aan zijn broeders gelijk worden, 
om te kunnen wezen barmhartig en getrouw als hoogepriester 
in hetgeen de verhouding tot God betreft om de zonden des 
volks te verzoenen. '8 Want doordat Hij zelf in zijn verzoeking 
lijden doorstond, kan Hij, die verzocht worden, helpen. 


In hoofdstuk 1 lazen we, dat de Zoon, door wien God in 
de nieuwe bedeeling sprak tot zijn volk, verre verheven was 
boven de engelen. Daar werd een bewijs gegeven uit de Schrift, 
de eene plaats uit het Oude Testament volgde op de andere. 
Daarmee was het onderwerp niet uitgeput. Zeker, op grond van 
het eigen Woord Gods staat het vast, dat de Zoon de engelen 
in heerlijkheid ver overtreft, maar er is nog meer van te zeggen. 
In de inleiding, 1: 1—4 kwam uit, dat de Zoon tot zijn heer- 
lijkheid gekomen was, na een werk te hebben volbracht. Dat 
is niet zonder beteekenis. Integendeel, de heerlijkheid hangt 
saam, met hetgeen Hij tevoren deed en dat Hij de heerlijkheid 
verkreeg als een overwinning, die Hij behaalde, maakt juist, dat Hij 
in zijn heerlijkheid Middelaar kan zijn. De schrijver wil straks 
van het Middelaarswerk in den breede handelen. En juist daarom 
wil hij eerst in het licht stellen, hoe het Middelaarswerk in 
de heerlijkheid doorgaat, ja hoe die heerlijkheid noodzakelijk 
volgt, op wat de Zoon op aarde als Middelaar deed. Ook dat 
moet en kan uit de Schrift worden bewezen. Maar behalve dat 
bewijs ontvangen we er nu ook een op grond van de feiten, 
het werk, dat Jezus volbracht. 

Vs. 5 begint met wanf. In het voorafgaande werd 
vermaand te hooren naar het woord van Christus, 
omdat reeds het woord door engelen, minder dan Hij, gesproken, 
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gebleken was in vervulling te gaan. De schrijver wil dus zeggen : 
er is meer reden om toch te luisteren naar het woord van Hem, 
die de engelen in heerlijkheid te boven gaat, gelijk nog nader. 
zal worden aangetoond. Die reden is dan ook niet alleen in 
vs. 5 zelf te zoeken, maar in heel het stuk, dat door dit vers 
wordt ingeleid. Eigenaardig is, dat hier sprake is van de foe- 
komstige wereld, waarmee bepaald de menschenwereld is ge- 
meend. Er is nu zulk een wereld, maar straks zal er een andere 
zijn, waarop we zoo juist doelden, zoo zegt de schrijver, toen 
we het hadden over het heil, de zaligheid, die de prediking in 
uitzicht stelde, vs. 3. Over die wereld gaf God aan de engelen 
geen zeggingschap. Hoofdstuk 1:2 en 3 was vooropgesteld, 
dat aan den Zoon heerschappij toekomt over alle dingen, Hij 
was juist daarom hooger dan de engelen. Nu dat uit de Schrift 
bewezen is, kan het hier zonder nadere toevoeging weer opge- 
nomen en vooropgesteld worden, om dan na te gaan, wat nog 
verder van die majesteit kan worden gezegd. 

6 Min of meer plechtig heet het: wanf iemand heeft 
ergens het volgende getuigenis afgelegd. Want wordt 
in het oorspronkelijke slechts zeer zwak uitgedrukt. De bedoeling 
van den schrijver is te zeggen, dat hij nu uit de Schrift, zij het 
langs een omweg, zal gaan bewijzen, dat de toekomende wereld 
aan den Zoon onderworpen is. Van getuigenis spreekt hij, om 
aan te geven, dat het een uitspraak van beteekenis is, die volgen — 
zal. Op dit feit moet alle gewicht vallen, daarom wordt de schrijver 
van Ps, 8, waaruit de aanhaling is genomen, al is die schrijver 
David, niet genoemd. Daardoor wordt de aandacht uitsluitend 
op den inhoud gericht. Ps. 8 is een psalm, die op het eerste 
gezicht niet veel met den Middelaar te maken heeft; hij wordt 
echter niet slechts hier, ook Matth. 21 : 16 met Christus in 
verband gebracht. De psalm bezingt de heerlijkheid Gods. Die 
grootheid Gods komt bovenal daarin uit, dat God den mensch, 
die toch in vergelijking met het heelal, den: hemel, slechts een 
nietig wezen is, gesteld heeft tot koning van dat heelal om God 
de eer te geven. Nu wordt deze gedachte naar twee zijden 
uitgewerkt. Dat God nog naar den mensch omziet, is bijzonder 
merkwaardig ten aanzien van den mensch, zooals hij nu is, den 
gevallen mensch, den mensch, die een weinig minder gemaakt is 
dan de engelen. Daarna volgt dan de heerlijkheid van den 
mensch, zooals God ze hem gaf, Maar bij de beschrijving van 
die heerlijkheid ziet de dichter niet meer den mensch onder den 
vloek, verheft hij zich en ziet hij den mensch, gelijk hij stond 
in het paradijs. Hij klimt dus van den mensch, zooals hij nu is, 
op tot den mensch, zooals hij was en zijn zal. Daardoor komt 
er een soort tweeheid in den psalm en het is van die tweeheid, 
dat Hebreën gebruik maakt om de heerlijkheid van Christus in 
het licht te stellen. De schrijver haalt juist de woorden aan, 
waarin David overgaat van den staat der verdorvenheid tot 
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dien der rechtheid. En hij toont aan, dat het eerste gedeelte, 
als iedereen moet toegeven, geldt van den mensch, zooals hij 
nu is, dat het tweede echter reeds gezien wordt aan den 
Middelaar. Wat is de mensch, d.w.z. hij is te gering. Parallel- 
listisch volgt een tweede vraag met menschenkind, de mensc 
is zoo krachtens zijn geboorte, het gaat over van mensch op 
mensch. Men zou zeggen, er zijn wel grooter dingen voor God 
om aan te denken. 
Misschien verwondert het, dat dezelfde schrijver, die 
blijkens 1 : 14 de geloovigen stelde boven de engelen, 
hier aanhaalt een psalmwoord, dat den mensch beneden de 
engelen stelt. Het staat dan ook met dit citaat zeer bijzonder. 
De Hebreeuwsche tekst van Ps. 8 heeft een woord dat goden 
beteekent. De Grieksche vertaling der LXX, heeft dit woord 
weergegeven door een, dat engelen beteekenen kan, maar dat 
ruimer is en ook hemelingen, boden, hemelboden kan aanduiden. 
Deze Grieksche vertaling wordt hier door den schrijver van 
Hebreën gebezigd. Maar daarom behoeft de beteekenis nog niet 
al te veel te verschillen van die van den Hebreeuwschen tekst 
en mogen we aannemen, dat de schrijver in Ps. 8las: Gij hebt 
hem nl. den mensch iets minder gemaakt dan’ hemelwezens. 
Dat zijn ook wel engelen, maar daarin worden de engelen toch 
niet bezien naar den dienst, dien ze hebben te verrichten op aarde, 
maar naar de heerlijkheid, die ze toonen, als ze in den hemel 
voor het aangezicht Gods staan. En dat is volstrekt niet in strijd 
met 1 : 14, Want al is het, dat daar staat, dat de engelen 
uitgezonden worden tot dienst van hen, die de zaligheid beërven 
zullen, de engelen wórden er evenals 2 : 2 en 5 vergeleken 
met en gesteld onder den Zoon, niet vergeleken met den 
mensch, gelijk in ons vers geschiedt. Nu is de vraag: bedoelt 
vs. 7 mette zeggen: Gij hebt hem een weinig beneden de engelen 
geplaatst, den mensch te eeren of spreekt het van zijn vernedering ? 
Het verband doet aan verhooging denken en de zin is dan: 
God heeft den mensch, die de aarde bewoont, slechts weinig 
minder heerlijkheid gegeven dan de wezens, die voor zijn 
aangezicht in den hemel staan. De mensch is naar Gods beeld 
geschapen, staat dicht bij den hemel. Het weinig mindere, bestaat 
daarin, dat de mensch sterven kan. Heerlijkheid en eer liggen 
hem als een krans om de slapen. 
8 Vs. 8 begint ook nog met citaat. De mensch troont 
hoog als een Oostersch koning, het heelal ligt aan zijn 
voeten. De schrijver gaat nu redeneeren over de aangehaalde 
plaats. Het eerste, waarop hij wijst, is, dat de uitspraak over de 
onderwerping zonder eenige uitzondering is gegeven. Als God 
alle dingen onder den mensch stelt, zegt Hij niet, dat dit of dat 
aan 's menschen zeggenschap zal onttrokken blijven. Wanneer 
dat vaststaat, dan is er plaats voor de opmerking : Maar nu zien 
we nog niet, dat het heelal onder hem gesteld is. Immers de 
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toestand van den mensch op aarde doet allesbehalve aan konings- 
heerlijkheid denken. De mensch brengt zijn leven door al bukkend, 
al vreezend, gedurig omringd door gevaren, die hij niet weet te 
keeren, onzeker van hetgeen hem wacht. We zien dus niets, van 
hetgeen de dichter zingt van den mensch. 
Ja, we zien er toch wel iets van en wat we er van 
zien, doet ons de heerlijkheid kennen van den Middelaar. 
Met zijn: Maar wij zien Jezus, leidt de schrijver ons naar Hem 
heen. Hij gaat iets van Jezus zeggen, dat voor allen vaststaat 
en wil aantoonen, daarin laten uitkomen, hoe Ps. 8 in Jezus 
reeds ten volle bewaarheid wordt. Van Jezus hooren we eerst, 
dat Hij een weinig beneden de engelen, de hemelwezens, is 
gesteld, immers Jezus werd mensch en wat van den mensch 
geldt, geldt van Hem, wat evenwel voor den mensch een eer is, 
is voor Hem een vernedering. Doch we zien Jezus niet alleen 
als mensch geworden, we zien Hem ook mef heerlijkheid en 
eer omkranst. Zoo staat Hij nu in zijn verhooging, zoodat van 
Hem zoowel het een als het ander geldt, dat in Ps. 8 werd 
vermeld. Ook de heerlijkheid, waarvan de dichter zong, is zijn 
deel en zoo wordt in Hem, de Zoon des menschen, nu eerst 
gansch de psalm vervuld. De schrijver. doet echter meer dan 
verklaren, dat in den verhoogden Middelaar de volle heerlijkheid 
‚des menschen wordt gezien. Zeker eerst daardoor, d.w.z. doordat 
hij toonde, dat van het vleeschgeworden Woord geldt, wat van 
geen vleesch geldt, komt de majesteit van Jezus uit en wordt 
bewezen, wat in vs. 5 was vooropgezet. Maar er moet meer 
gebeuren, de heerlijkheid van den Middelaar moet ook blijken, 
uit hetgeen Hij als mensch deed en uit ‘hetgeen Hij als mensch 
verwierf en daardoor moeten wij tegelijkertijd heengeleid worden 
naar de beschrijving van het werk van den Zaligmaker, zooals 
het niet alleen Hem de eer, maar ook ons de zaligheid brengt. 
De schrijver doet dat eerst door in te voegen fer wille van het 
ondergaan van den dood. We hebben de Grieksche woorden 
opzettelijk op deze wijze vertaald, opdat ook in de overzetting 
zou uitkomen, dat ze zoowel bij het voorafgaande als bij het 
volgende kunnen en mogen worden gevoegd. Hij is mensch 
geworden om den dood te kunnen ondergaan, Hij is tot heerlijkheid 
gekomen, omdat Hij den dood heeft ondergaan. Hij heeft zich 
vernederd om te kunnen sterven, maar omdat Hij stierf, kon Hij 
toonen, wat majesteit God voor den mensch had bestemd. Zoo 
kon het geen mensch doen. Ook de zin met opdat aan het einde 
van het vers spreekt van het werk van den Middelaar. Hij werd 
mensch, om voor anderen te lijden. Maar zijn heerlijkheid maakt, 
dat Hij voor anderen lijden kan. De schrijver noemt hier uitdrukkelijk 
Gods genade. De genade Gods bestaat daarin, dat God toestaat, 
dat de Middelaar voor anderen sterft. Door Jezus’ sterven is zeer 
zeker aan het recht Gods voldaan, maar God behoefde er geen 
genoegen mee te nemen, dat Jezus zich voor zondaren gaf, meer 
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nog, God wilde zijn eigen Zoon geven om te betalen, Joh. 3 : 16. 
Voor ieder, dat dit niet bedoelt te zeggen, dat alle menschen 
door het werk van Jezus worden gezaligd, blijkt uit de bepalingen 
in de volgende verzen duidelijk. Het voor ieder spreekt van de 
algenoegzaamheid van Jezus’ sterven, er is voor ieder genoeg. 
In smaken van den dood lezen we de meest innige vereeniging 
met den dood, die als spijze geproefd en in het lichaam 
opgenomen wordt. 
40 Vs. 10 begint met een woord, dat beteekent: passen, 
betamen, doch dan niet zoozeer in den zin van tot plicht 
hebben, als meer in dien van: in overeenstemming zijn met iemands 
waardigheid. Daarom hebben we het weergegeven door kon nief 
anders. Van God wordt gezegd, dat het heelal om, wegens Hem 
is en door Hem is, d.w.z. het is er, omdat Hij het wilde maken, 
en het is er, omdat Hij het gemaakt heeft. We zijn hier a.h.w. 
nog in den jubel van Ps. 8. Het heelal predikt Gods heerlijkheid. 
Maar omdat God zulk een heerlijk God is, moet ook het 
verlossingswerk, dat Hij door den Middelaar doet, daarmee in 
overeenstemming zijn. God wil vele zonen tof heerlijkheid brengen. 
Daarin wordt het verlossingswerk beschreven naar het einddoel, 
dat het heeft voor den mensch. Ook hier werkt invloed van Ps. 8. 
Daar was sprake van de door God aan den mensch geschonken 
heerlijkheid, die heerlijkheid zien we wel in Jezus, nog niet in 
den mensch. Maar God wil het zoo niet laten, doch wil ook 
menschen, die weinig minder zijn dan het Goddelijke, het 
hemelsche, die daarom zonen, nl. van God kunnen heeten, 
brengen tot heerlijkheid. Dat moet God doen op met zijn 
waardigheid overeenkomende wijze. En die wijze is, dat Hij, 
die den zonen in de zaligheid voorging, door lijden zijn doel 
bereiken zou. Wij hoorden reeds, dat Jezus door den dood te 
ondergaan tot heerlijkheid kwam. Hij staat daarin niet alleen, 
Hij wijst anderen den weg, staat aan hun hoofd, neemt ze mee. 
Dat is het doel van zijn werk. Maar omdat Hij onheilige, 
gevallen menschen tot de zaligheid, het heil leidt, kan Hij dit 
doel alleen bereiken door aan de geschonden gerechtigheid Gods 
te voldoen. Zoo eischt het Gods majesteit. Wanneer wij vertalen: 
doel bereiken, dan geeft dat niet volledig weer, wat er in het 
oorspronkelijke ligt. Immers dat oorspronkelijke spreekt van het 
doel als het natuurlijk einde, het hoogtepunt en daarom ligt er 
ook in de gedachte van verhoogen. Door van heil, zaligheid te 
spreken, wordt de heerlijkheid geteekend als een bevrijding van 
het oordeel, waaronder de mensch lag. 
Vs. 11 is evenals vs. 10 een reden, d.w.z. de schrij- 
U ver geeft hier nog een oorzaak, waarom de Middelaar, 
gelijk in vs. 9 was geschreven, den dood moest ondergaan. De 
Middelaar heet hier: die heiligt, en zij, die de vruchten plukken 
van zijn werk: die geheiligd worden. Daarin wordt het werk 
van den Middelaar nog weer van een andere zijde voorgesteld. 
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Heilig duidt een zedelijken toestand aan, het is niet slechts 
negatief, vrij van smet, maar positief: kunnende bestaan voor, 
overeenkomende met de heiligheid Gods. Zoo maakt de Middelaar 
de zijnen. En de zijnen worden voortdurend in dien toestand 
gebracht en gehouden. Er komt dus bij hen niet slechts heer- 
lijkheid en eer, een allereerst uitwendig schoon, ze komen niet 
alleen tot verlossing, ze worden ook inwendig veranderd. Wordt 
dit a.h.w. in 't voorbijgaan opgemerkt, hoofdzaak is, dat Christus 
en zijn volk allen uit één zijn. Er zijn er, die dit opvatten als: 
uit God, en daarbij er dan op letten, dat God in vs. 10 heette 
de Oorsprong aller dingen en de eerste Werkmeester der 
verlossing. Beter lijkt het ons echter te denken aan het feit, 
dat Jezus naar zijn menschelijke natuur stamt van Adam, evenzeer, 
als zij, die door Hem worden geheiligd, wijl dit eerder in het 
verband past, waar we immers lezen, dat Jezus de zijnen broeders 
noemt, vs. 11, en waar uitgesproken wordt, dat, wijl de kinderen 
deel hebben aan vleesch en bloed, dit ook met Jezus het geval 
moest zijn, vs. 14. De zin van vs. 11 wordt dan deze: Jezus 
moet door de genade Gods voor ieder den dood smaken, vs. 9, 
want Hij en die door Hem worden geheiligd, stammen allen 
van Adam. Daarom kon Jezus voor anderen sterven. Het 
feit van het samen uit Adam zijn gesproten geeft onzen schrijver 
aanleiding om nog iets anders te zeggen. De Middelaar noemt 
de zijnen broeders. Dat lijkt vreemd, Hij is zoo heerlijk, zij zijn 
vol zonde. Toch, Jezus trekt de volle consequentie van het feit 
en daarom schaamt Hij zich niet — er was anders wel reden 
toe — hen broeders fe noemen. 

1 Een aantal aanhalingen uit het O. T. komt bewijzen, 
dat Jezus de zijnen broeders heeft genoemd. Eerst 
hebben we een citaat uit Ps. 22, Deze psalm is door David 
gedicht in groote benauwdheid. David treedt er in op als type 
van den Christus. Het is zelfs zóó, dat, terwijl sommige dingen 
in het lied van den dichter zelf gelden en pas in Jezus hun 
volle waarheid en werkelijkheid vinden, andere dingen heel niet 
van David zelf kunnen worden genomen, doch uitsluitend op 
Christus zien. Daarom mocht deze psalm van Jezus worden 
aangehaald, Hem in den mond worden gelegd. David sprak in 
den psalm niet maar van broeders naar het vleesch, ook van 
geestelijke broeders, dat maakte het nog gemakkelijker juist ook 
het hier opgenomen woord van Christus te verstaan. De schrijver 
wil dus, dat we Ps, 22 aldus zullen opvatten: Jezus spreekt 
daar uit, dat Hij den lof des Heeren zingen zal, maar Hij doet 
dat in den kring van zijn volk en dat volk noemt Hij broeders. 

13 Meer moeilijkheden geven de volgende aanhalingen. 

De woorden: Ik zal zijn vol vertrouwen op Hem, 
komen letterlijk in het Oude Testament niet voor. Het geschiedt 
echter meer, dat de citaten in het Nieuwe Testament naar onze 
begrippen zeer vrij zijn en de oorzaak daarvan kan in verschil- 
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lende dingen liggen, waarop we hier niet nader kunnen ingaan. 
Er staan in het Oude Testament meerdere uitspraken, waaraan 
de onze herinnert, b.v. 2 Sam. 22: 3; Jes. 8:17; 12:2. Naar- 
alle waarschijnlijkheid is de tweede van deze plaatsen bedoeld, 
wijl hetgeen op die woorden bij Jesaja volgt, ook wordt aan- 
gehaald. Dat de schrijver de woorden niet aaneenvoegt, doch 
scheidt door of ook, is, omdat hij op elk der deelen afzonderlijk 
de aandacht wil vestigen, omdat hij in elk der twee een bewijs- 
grond ziet. Maar nu de groote vraag, wat wil onze brief met 
deze citaten bewijzen? Hij had gezegd, dat in verband met de 
afstamming van Adam Jezus zich niet schaamt de broeder der 
zijnen te heeten, de eerste aanhaling gaf daarvan een duidelijk 
bewijs, doch in deze en de volgende vinden we daarover niets, 
Vooreerst zij opgemerkt, dat we hier weer een dier kunstige 
overgangen hebben, waaraan de brief aan de Hebreën zoo rijk 
is. De schrijver heeft zeer zeker nog niet afgerekend met de 
gedachte, dat Jezus de broeder wil wezen der zijnen, dat blijkt 
uit vs. 17 duidelijk genoeg. Maar hij wil het ook hebben over 
het aannemen van vleesch en bloed door den Middelaar. Want, 
al lag in het een weinig onder de engelen geplaatst uit vs. 9 
reeds de menschwording uitgedrukt, van vleesch en bloed was 
nog niet met zooveel woorden gesproken. De citaten zijn nu 
zóó gekozen, dat ze aan de eene zijde nog spreken van het 
feit, dat Jezus onder zijn volk als onder broeders staan wil, 
maar dat toch ook gelegenheid komt om naar aanleiding van 
het woord der Schrift te spreken van vleesch en bloed, Nu zegt 
Jesaja en naar den regel van 1 Petr. 1 : 11, Christus bij Jesaja, 
Ik (met nadruk) zal mijn vertrouwen op Hem stellen. Dat is 
echt menschelijk, de brief aan de Hebreën vestigt bij meer dan 
één gelegenheid, vgl. b.v. 5:7 en 8, op het waarachtig men- 
schelijke in Christus de aandacht. En het is ook historisch juist, 
verwijten Hem niet zijn tegenstanders met ten naaste bij dezelfde 
woorden, dat Hij op God heeft vertrouwd, Matth. 27 : 43? Zoo 
is daarmee aangetoond, dat Jezus stond zijn broederen in alles 
gelijk; met hen naar het vleesch uit Adam gesproten, stelt Hij 
met de zijnen zijn betrouwen op God. Doch dan maakt Hij ook 
het volgende woord van Jesaja tot het zijne. Hij is hoofd van 
een nieuw geslacht. Hoe de zijnen zijn kinderen worden, hooren 
we hier niet. Hier komt het er op aan, dat Hij vereenigd met de 
zijnen — weer heeft Ik blijkens het Grieksch den nadruk — die 
God Hem schonk, treedt voor Gods aangezicht. Wij denken 
hier vanzelf aan de bede van onzen Heiland in het hoogepries- 
terlijk gebed, waarin Hij staat één met de zijnen, die Hij van 
den Vader ontving. 

14 De uitspraak van vs. 11 is nu bewezen uit de Schrift. 
Maar is Hij dan met de zijnen uit één, zijn ze zijn 
broeders, dan moet daar ook gelijkheid zijn. Voor ons besef is 
de redeneering misschien eerst wat vreemd. Wij zouden wellicht 
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zeggen, als Jezus met de zijnen uit één is, dan volgt daar van 
zelf uit, dat Hij evenals de zijnen vleesch heeft en bloed. De. 
schrijver betoogt evenwel op andere wijze. In de opzet van zijn 
brief verplaatste hij zich in de heerlijkheid, die de Middelaar nu 
heeft, of, wil men, met het woord Zoon in de Goddelijke 
eeuwigheid. Zoo doet hij ook nu. Hij ziet den Zoon in de 
eeuwigheid, maar hij ziet Hem daar — we zouden kunnen zeggen 
in Gods Raad — één met zijn volk, hoofd van het Nieuwe 
Verbond. De kinderen hebben hetzelfde bloed en vleesch, d.w.z. 
zij allen zijn aan elkander gelijk, nu moet de Zoon daar ook 
heen, Hij moet ze ook aannemen, en wel geheel op dezelfde 
wijze, als al de kinderen het hebben. Dan kan Hij Zijn werk 
voor hen gaan doen. De schrijver handelt over Jezus’ mensch- 
wording. Daarom’ ook bloed en vleesch, de stof staat hier op 
den voorgrond. Zoo kan Jezus sterven, omdat Hij mensch is. 
En dat sterven van Jezus beteekent de vernietiging van hem, 
die heerscht over den dood, den Satan. In zekeren zin is eerst 
de opstanding de overwinning. Maar reeds bij het sterven roept 
Jezus: Het is volbracht. Zijn sterven eischt verrijzen, daarom 
overwint Hij in beginsel reeds in den dood. Dan staat hier bepaald 
door den dood, d.w.z. het kan alleen door sterven, een gedachte, 
die later in den brief breed zal worden uitgewerkt. De duivel 
heet: die de macht heeft over den dood. Dat kan niet betee- 
kenen, dat de duivel met den dood handelt, als hij wil. We 
zouden kunnen omschrijven: macht, die in den dood bestaat, 
die den dood brengt, hij voltrekt a.h.w. het oordeel des doods 
aan den zondaar. Was er een aan den duivel toebehoorende 
en zonder eenige beperking over den dood beschikkende heer- 
schappij geweest, dan had Jezus hem niet kunnen vernietigen. 
Jezus buigt zich onder de heerschappij des doods om te toonen, 
dat Hij haar dragen en overwinnen kan. 
5 Nog om een andere reden nam de Middelaar bloed 
en vleesch aan. Juist daardoor immers kan Hij bevrijden 
allen, die verkeeren in vrees voor den dood. Vrees voor den 
dood is het kenmerk van het menschelijk leven. Die vrees kwelt 
den mensch, zoolang hij op aarde is. Altijd dreigt het. Daarom 
is hij niet vrij, maar slaaf. Nu is het wel meest vrees voor den 
lichamelijken dood, doch die dood is een deel van den vollen, 
den eeuwigen dood. De duivel heeft de heerschappij van den 
eeuwigen dood, die Satan is door den Middelaar overwonnen. Daar- 
om kan Hij ook bevrijden van den dood. Maar daarom moest Hij 
evenzeer om te kunnen bevrijden mensch worden. Een algemeene 
vergeving wordt hier niet geleerd. De uitdrukking in slavernij 
gebonden liggen heeft een subjectieve kleur. Wie die slavernij 
niet voelen, zoeken geen bevrijding, vallen daar buiten. 
i Vs. 16 geeft een reden van het voorafgaande en wel 
in dien zin, dat, wat gesteld was als doel der mensch- 
wording, nu nog van een andere zijde wordt bezien. Dat doel 
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kan bereikt worden, wijl de Zoon bloed en vleesch aannam, 
het wordt bereikt, omdat Hij zich wilde ontfermen over het 
zaad van Abraham. De schrijver noemt hier nog eens de engelen. 
Ze zijn hem nog niet uit de gedachte. Hij heeft den Zoon met 
de engelen vergeleken, maar hij heeft tot op zekere hoogte ook 
de zaligen met de engelen vergeleken. Om het voorrecht van die 
zaligen# wel te doen kennen, maakt hij een tegenstelling. De 
Zoon geeft zich niet voor engelen, maar voor menschen, niet 
echter voor alle menschen, maar voor het zaad van Abraham. 
Die uitdrukking kan niet in eigenlijken zin worden genomen. 
We zouden dan in strijd komen met heel den brief, maar 
bepaald ook ‘met vs. 15. Toch heeft het natuurlijk zijn reden, 
dat de schrijver hier kiest de uitdrukking: zaad van Abraham. 
In vs. 17 gebruikt hij voor volk het woord, dat in het bijzonder 
het oude bondsvolk aanduidt. Hij beweegt zich weer op schrif- 
tuurlijk gebied. Hij haalt aan, want de woorden herinneren aan 
Jes. 41: 7 en 8 We moeten evenals in het vervolg zien, dat 
de beloften Gods in Jezus in vervulling gingen. Hij doet, wat 
Hij moest doen naar de Schrift. Zaad Abrahams is daarom naam 
voor het volk, dat deel heeft aan de beloften van Abraham en 
dat volk wordt verzameld uit alle volken der aarde. Zoo groot 
is de goedheid van den Middelaar, dat achter zijn vleeschwor- 
ding staat de wil om zich te ontfermen, gelijk het in de belofte 
was geopenbaard, over een volk, dat Hem behoort. 
17 Maar nu ook weer omgekeerd, wil Hij zich zóó 
ontfermen, dan moet Hij zijn broeders gelijk worden 
De schrijver laat het betoog heen en weer gaan en geeft er 
daardoor groote kracht en duidelijkheid aan. We lezen hier 
telkens van de vleeschwording en haar reden en doel. Nu wordt 
uit de reden weer een gevolgtrekking gemaakt. Thans is sprake 
van moeten — verschillend van het niet anders kunnen, het 
betamen van vs. 10 — dit moeten is het moeten naar den Raad 
Gods en de gerechtigheid. Het kon niet anders, het is de eenige 
weg. En die eenige weg vraagt om volkomen gelijkheid, Nog 
eens wordt over hét doel dier gelijkheid gehandeld. Dat doel 
is geen ander, dan hetgeen reeds vs. 14 en 15 was aangegeven. 
Maar vs. 17 omschrijft de zaak nog weer anders, het laat zien, 
wat er aan verbonden is. En door de verbijzondering komt de 
schrijver langzamerhand tot die zijde van het verlossingswerk, 
waarop hij vooral de aandacht vestigen wil. Hij komt op het 
feit, dat Jezus zijn werk deed als hoogepriester. Dat zegt de 
schrijver hier voor het eerst, weer een dier kunstige overgangen, 
die we telkens vinden in onzen brief. Maar hij zegt ook iets 
van dien hoogepriester. Hij noemt hem barmhartig en getrouw, 
de twee deugden, waar het bovenal op aankwam en die in de 
Israelietische hoogepriesters — denk aan een Kajafas — al te 
vaak hebben ontbroken. De eerste ziet op de materie, de tweede 
op de wijze van uitvoering. Een hoogepriester moet offeren, is 
Hebreën 3 
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hij barmhartig, ‘dan zal hij er alles voor over hebben om het 
noodige offer te brengen, zelfs al moest hij zich zelf offeren. 
En getrouw behoort een hoogepriester te zijn, want hij treedt 
op als middelaar en zal zijn werk zóó hebben te doen, als Hij, 
die de vergeving eischt, verlangt, hij zal het doen tot het einde. 
Er volgt dan ook: in hetgeen de verhouding tot God betreft, 
Christus is hoogepriester voor Gods aangezicht. Hoogepriester 
heet Hij, als de eenige, de ware priester. Zijn barmhartigheid 
en trouw volbrengen, wat door God wordt geëischt. En het 
einde van al die barmhartigheid en trouw is het verzoenen van 
de zonden van zijn volk; zoover gaan ze. De Schrift heeft 
voor verzoenen meer dan één woord en die woorden bezien de 
zaak van verschillende zijden. Het is onmogelijk daarop nader 
in te gaan, zonder de grondtalen te hulp te roepen. We volstaan 
daarom met te zeggen, dat de zin hier is zulk een offer brengen 
ten bate van het volk, dat daardoor de zonden van dat volk 
worden weggenomen. Jezus moest zijn broeders gelijk worden 
om barmhartig en getrouw te kunnen zijn als hoogepriester, 
waarom daartoe de menschwording noodig was, leert eerst vs. 18. 
Vs. 17 zegt niet: opdat Hij zou kunnen zijn, maar opdat Hij 
zou zijn. En de laatste doelaangevende zin zegt, hoezeer Hij in 
zijn ambt als hoogepriester barmhartig en getrouw was. Hij 
bereikte de verzoening der zonden. 

‚g Waarom moest Jezus mensch worden, wilde Hij zijn 
volk van de zonden verlossen? Een — niet de of alle — 
reden daarvoor geeft vs. 18. Hij moet zelf ondergaan, wat zijn 
volk ondergaat, dan kan Hij helpen. En Hij kan dat pas ondergaan, 
als Hij mensch is als zij. Eigenaardig drukt de schrijver dat uit, 
ook hier weer aanduidend, wat later — vgl. 4 : 15 — zal worden 
uitgewerkt. Er was sprake van de overwinning op den duivel. 
De duivel is de groote vijand van het volk Gods, ook van Jezus. 
En de Satan begint steeds met te verzoeken. Dat is het begin 
vande zonde, die moet worden verzoend. De Satan is ook tot 
Jezus gekomen om Hem te verzoeken, in de woestijn, telkens 
weer. Jezus heeft daaronder geleden, maar hield stand. Nu weet 
Hij, wat verzoeking des Satans is en omdat Hij staande bleef, 
kan Hij anderen helpen om staande te blijven. Anderen, zijn volk, 
dat verzocht wordt van oogenblik tot oogenblik. Maar wilde 
Jezus het lijden kunnen dragen, dat de verzoeking bracht, dan 
moest Hij mensch zijn, alleen een mensch is vatbaar voor 
verzoeking. 

Hoofdstuk 2 geeft een eigenaardig betoog. Bijzonder valt op 
dat telkens afwisselen van reden en doel. Strikt logisch loopt 
het stuk niet. Trouwens dat kan ook niet. Men moet met de 
beschrijving van het Middelaarswerk ergens beginnen, het in 
stukken breken, en daardoor doet men het tekort, want het is 
één werk. Toch verstaan we, dat de schrijver uitgaat van de twee 
polen van Jezus’ werk en het zich daartusschen laat bewegen. 
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Hij ziet Jezus als Zoon, als deelgenoot in den Raad Gods en 
hij ziet Hem als verheerlijkt Middelaar, die zijn werk heeft 
volbracht. Daarom steeds diepste grond en laatste doel, die het 
werk bepalen. En dat alles moet nu dienen om de heerlijkheid 
van den Middelaar in het licht te stellen. Toch zijn we hier 
verder gekomen dan in hoofdstuk 1, omdat thans in allerlei 
vingerwijzingen duidelijk uitkomt, over welke zijde van Jezus’ 
werk de brief straks zal gaan handelen. Maar juist daartoe was 
het noodig de lezers eerst recht te doordringen van Jezus’ majesteit. 
We voelen nu, dat Jezus verheven is boven de engelen, dat Hij 
tot zijn heerlijkheid kwam door lijden, dat Hij leed voor de zijnen, 
dat zijn werk een priesterlijk karakter droeg. 


HOOFDSTUK 3. 


De Middelaar verheven boven Mozes. 3 +: 1—6. 


Daarom, heilige broeders, deelgenooten van een hemelsche 
roeping, ziet op den apostel en hoogepriester van onze belijdenis, 
Jezus, ? die getrouw was tegenover Hem, die Hem stelde, zooals 
ook Mozes in geheel zijn huis. 3Want deze is zooveel meer 
heerlijkheid waard geacht dan Mozes, als de bouwmeester meer 
eer ontvangt dan het huis. + Want elk huis wordt door iemand 
gebouwd, maar de bouwmeester van het heelal is God. 5 En 
Mozes was wel getrouw in geheel zijn huis als een dienaar om 
te betuigen, hetgeen zou gesproken worden. 6 Doch Christus als 
Zoon over zijn huis, En zijn huis zijn wij, indien we de vrij- 
moedigheid en den roem, dien de hoop brengt, tot het einde 
toe vasthouden. 


1 Na hoofdstuk 1 bracht 2: 1—4 een soort toepassing. 
Geheel staat daarmee 3 : 1—6 niet op een lijn, toch 

doen de eerste woorden aan een soort toepassing denken. Een 
toepassing, die echter onmiddellijk overgaat in het vermelden 
van nieuwe heerlijkheid van den Zoon. Hierbij weer het merk- 
waardige, dat in één zin geboden wordt een samenvatting van, 
een slotsom uit het voorafgaande en het begin van een nieuw 
deel. Daarom, d.w.z. omdat Jezus zulk een hoogepriester is, die 
verzoéning doet over de zonden van zijn volk, zullen we op 
Hem zien, Hem in het oog houden om aan Hem alleen vast te 
houden. De schrijver spreekt daarbij de lezers aan als heilige 
broeders, deelgenooten van een hemelsche roeping. In hoofd- 
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stuk 2:1 deed hij het anders en sprak hij in den eersten persoon 
meervoud, aldus zichzelf vermanende zoowel als zijn lezers. Dat 
hij hier regelrecht aanspreekt, zal daarmee samenhangen, dat hij 
dichter komt bij hetgeen hoofdinhoud van zijn brief wezen zal: 
het hoogepriesterschap van Christus en het vermanen om staande 
te blijven in den strijd. Maar dat is niet het eenige, misschien 
zelfs niet het voornaamste. Er was gesproken van het heiligende 
werk van Christus, het volk Gods heette: die geheiligd worden. 
Het is alsof de geadresseerden verstaan moeten, dat dit ernst is, 
wijl Jezus een heiligend werk aan hen verricht, zijn ze heilige 
broeders. Onwillekeurig herinneren we ons het begin van Paulus’ 
eersten brief naar Korinthe. De kerk daar moest bestraft worden 
vanwege allerlei onzuiverheid in den wandel, toch spreekt Paulus 
de lieden aan als: geheiligden in Christus Jezus. Zoo is het ook 
met de Hebreën, van wier ontrouw we straks hooren. Hun afval 
doet het werk des Heeren niet te niet. Jezus blijft getrouw, iets 
waarop juist in dit verband gewezen wordt. Maar dan verstaan 
we ook het: deelgenoofen van een hemelsche roeping, d.w.z. 
samen deelhebbende aan zulk een roeping. Hun heiligheid berust 
niet op hun daden, ze hangt daarmee samen, dat er een roepstem 
van den hemel gekomen is, die hen noodde tot bekeering. Wat 
„ze buiten Christus zijn, leerde 2:15: niet anders dan gebondenen 
in slavernij. Het deelgenoofen wijst er op, dat ze samen die 
roeping hebben ontvangen, maar ook, dat die roeping blijft 
doorgaan, daardoor juist blijven ze heilige broeders. Niet alleen 
de gemeente, ook Jezus draagt hier een bijzonderen naam, als 
de schrijver Hem invoert als: apostel en hoogepriester onzer 
belijdenis. Hoogepriester hier, verwondert ons niet. Reeds 2: 17 
heette Jezus zoo, om aan te kondigen, dat over zijn priesterlijk 
werk in den breede zou worden gesproken. En in apostel kan 
niet anders liggen dan dit, dat Jezus zijn hoogepriesterlijk werk 
kwam doen als Gezondene van den Vader, waardoor de 
zekerheid rijst, dat zijn offer door den Vader zal worden aanvaard. 
Het is de gedachte, die Jezus blijkens het evangelie naar Johannes 
tijdens zijn omwandeling op aarde zoo vaak heeft uitgesproken. 
Trouwens Hebr. 2 : 10 wijst ook in die richting. Onzer belijdenis 
behoort zoowel met apostel als met hoogepriester te worden 
verbonden en zegt, dat wij Jezus als apostel en hoogepriester 
belijden. Vanzelf is allereerst de daad van belijden gemeend. Of 
er al een geschreven, of voor 't minst mondeling rondgaande 
belijdenis is geweest, waarin werd uitgesproken, wat men van 
Jezus geloofde? Het is wel eens beweerd, ook in verband met 
6 :1 vlg, maar heel veel gronden om een dergelijke belijdenis 
aan te nemen zijn er toch niet. 

2 Vs, 1 droeg in hoofdzaak een toepasselijk karakter, 
waarin tevens het voorafgaande min of meer werd 
saamgevat, vs. 2 voegt er iets aan toe, dat tot dusver nog niet 
was opgemerkt. Twee dingen worden uitgesproken. Vooreerst, 
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dat Jezus getrouw was aan God, die Hem als hoogepriester 
zond, vervolgens wordt Jezus in zijn trouw met Mozes vergeleken. 
Die twee dingen staan echter met elkaar in verband. Num. 12:7 
lezen we: Alzoo is mijn knecht Mozes niet, die in mijn gansche 
huis getrouw is. We hebben ons het redebeleid aldus voor te 
stellen. Er was alle aanleiding om den Middelaar te vergelijken 
met Mozes, die niet slechts was de middelaar van het oude 
verbond, maar die ook in het Woord Gods een gansch bijzonder 
getuigenis ontving, Deut. 34: 10—12, en die zelf vergeleken was 
met den volmaakten profeet, die komen zou, Deut. 18: 15—18. 
En nu gaf de vergelijking met Mozes tevens gelegenheid om ten 
aanzien van een bepaald punt te vergelijken en daardoor opnieuw 
de heerlijkheid van den Middelaar in het licht te stellen. Jezus 
was en is nog trouw aan Hem, die Hem als apostel zond, aan 
God. Dat beteekent, dat het verlossingswerk tot het einde toe 
wordt voortgezet, dat er alles gedaan wordt, wat door den Vader 
werd geëischt. Stelde wil zeggen, dat God Jezus in de geschiedenis 
deed optreden als apostel en hoogepriester en alles zoo schikte, 
dat Hij dit kon doen. Waarschijnlijk is de uitdrukking ontleend 
aan Î Sam. 12 : 6. De schrijver is bezig Jezus met Mozes te 
vergelijken. Uit de Schrift wordt nu bewezen, dat de trouw 
van Mozes een gansch bijzondere trouw was, waarvan met lof 
gewaagd wordt. Naar den Griekschen tekst zou zijn vóór huis, 
wel op Mozes kunnen zien, nu het evenwel Num. 12 : 7 van 
God gemeend is, pleit er iets voor ook hier te omschrijven: in 
geheel Gods huis. En de meening daarvan is, dat Mozes in alles, 
wat hem de Heere opdroeg, in het geheele werk, dat hij te doen 
had en dat voorgesteld wordt als een huishouding Gods, waarin 
Mozes had te dienen, getrouw was. 

3 Stelde vs. 2 Jezus met Mozes gelijk, vs. 3 gaat 
verder en laat zien, dat er wel overeenstemming in 
trouw kan zijn, maar dat toch de trouw van den Zoon een 
gansch andere was dan die van Mozes. De trouw van Mozes 
was bekend, die van Jezus is veel grooter. Dat ligt duidelijk in 
de vergelijking, omdat ongelijksoortige grootheden worden ver- 
geleken, immers niet een groot en een klein huis, een bekwaam 
en een minder bekwaam architekt, maar een bouwmeester en 
een huis. De eerste leeft, heeft kracht, wil, persoonlijkheid, het 
tweede is product, doode stof. Een huis kan wel eer hebben — 
het Grieksche woord beteekent behalve eer ook waarde, kostbaar- 
heid — maar die treedt toch nooit in vergelijking met de eer van hem, 
die het huis heeft gereed gemaakt. Dat Mozes hier genoemd wordt, 
bewijst, dat hij heerlijkheid bezat, maar met die van den Zoon valt 
ze niet te vergelijken. Zoo maakt de schrijver duidelijk, waarom 
de Hebreën te zien hebben op den apostel en hoogepriester Jezus. 

Staat zoo de heerlijkheid van Jezus boven Mozes 
reeds vast, op tweeërlei wijze zal dat nog nader in het 
licht worden gesteld. De schrijver doet dat echter niet door 
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nieuwe dingen te zeggen, waaruit het verschil blijken kon 
tusschen Mozes en Christus, maar hij gaat door in verband met 
het beeld, dat hij aan de Schrift ontleende. Vs. 2 citeerde, dat 
Mozes getrouw was in het huis Gods, vs. 3 gebruikte het woord 
huis uit die uitspraak, om te laten zien, hoe Jezus naast Mozes 
stond, d.w.z. huis in vs, 3 is niet hetzelfde als huis in vs. 2. 
Vs. 4 geeft een reden van vs. 3, maar een reden van bijzonder 
karakter. Een reden in den gewonen zin van het woord zou te 
kennen moeten geven, waarom een bouwmeester ver verheven 
is boven zijn gebouw. Dat zegt vs. 4 echter niet, het maakt een 
tegenstelling van geheel anderen aard. Elk huis heeft zijn bouw- 
meester, die alles bereid heeft is God. Dat wil zeggen: het is 
nog niet genoeg, wanneer ge Mozes gelijk stelt met het huis en 
Jezus met den bouwmeester, dan gevoelt ge nog niet, hoezeer 
Jezus boven Mozes uitsteekt, Ja achter het huis staat een 
architekt, maar dat is één man, die één, wellicht meerdere huizen 
heeft gebouwd, doch wiens taak en kunnen tot bouwen beperkt 
blijft. Hier gaat het om Eén, die het heelal gemaakt heeft, dat 
was reeds eerder van Jezus gezegd, vgl. 1: 2 en 3, om Eén, 
die God is. In zekeren zin komt dit er dus wat eigenaardig 
tusschen, Maar we verstaan toch, wat de schrijver wil. Hij is 
bang, dat het door hem in vs. 3 gebruikte beeld nog te lagen 
dunk van Jezus geven zal, daarom maakt hij een forschen sprong, - 
bij Jezus ontbreekt alle beperktheid, Hij is God zonder meer. 
En daarom is Hij niet met Mozes te vergelijken. 
Vs. 5 keert tot het aan de Schrift ontleende woord 
terug, neemt het weer, gelijk het er staat en gaat nu 
nog op andere wijze vergelijken. Zeker, Mozes was ge- 
trouw in geheel Gods huis, maar als dienaar, dat zeide de 
Schrift er uitdrukkelijk bij. Daarom de trouw van Mozes, hoe 
groot ook, is ten slotte geen andere, dan dat hij deed, wat hem 
was opgedragen. Die trouw van Mozes had haar einddoel niet 
in zichzelf, Ze beeldde iets af, was type, wees ergens heen. Ze 
was om te betuigen, hetgeen gesproken zou worden. Na het 
woord van Mozes zou nog een ander woord komen, hef eigen- 
lijke woord. Mozes zelf had er van geprofeteerd in Deut 18 : 15 
vlg. en de heerlijkheid van de nieuwe bedeeling was juist, dat 
in haar gesproken is door dien volmaakten profeet, door den 
Zoon, vgl. 1:1, 2. Daarheen moest het woord en het werk 
van Mozes wijzen. 

6 Maar als Christus komt, dan is Zijn werk van ge- 
heel ander karakter. Hij is getrouw als Zoon over 
het huis Gods, dat wil zeggen, Hij is getrouw in eigen huis, als 
heerscher en eigenaar, als die zelf mede bepaalt, wat er ge- 
schieden moet, die getrouw blijft aan de zelf gekozen taak. 
Daarom staat er nu ook niet ín als vs. 2, maar over. Voorts 
dient opgemerkt, dat huis in het eerste lid, van Mozes gebezigd, 
de beteekenis heeft als in vs. 2, maar van Christus moet het 
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ruimer genomen, zooals bij Mozes huis aanduidt het terrein van 
zijn arbeid, zoo ook bij Christus. Kenmerkend voor onzen brief 
is het, dat er nu ineens iets aan wordt toegevoegd, dat met 
hetgeen juist was geschreven, slechts in heel verwijderd verband 
staat, dat heenwijst naar iets, dat later zal worden behandeld. 
Wij, de geloovigen, zijn hef huis van God en Christus, vgl. 
1 Kor. 3: 16, daarom het huis, waarin Jezus getrouw was. Hier 
wordt huis dus weer iets enger genomen dan zoo even, het 
duidt aan de gemeente, één terrein van Jezus’ arbeid, Aan ons 
arbeidt Jezus, doet Hij, wat er gedaan moet worden, ten einde 
toe. Maar dan moeten we ook levende leden zijn van het 
lichaam van Christus. De vermaningen, die we in onzen brief 
vinden, gaan bijna alle in deze richting, dat ze waarschuwen 
tegen afval, tegen verflauwing. Wat nu hier in vs. 6 gebeurt, 
is dit: het niet verflauwen wordt opgenoemd als een kenmerk 
van het waarachtige Christelijke leven. Immers als niet verflauwen 
mag wel saamgevat worden, wat er ligt in de woorden: indien 
wij de vrijmoedigheid en den roem, dien de hoop brengt, tot het 
einde toe vasthouden. Vrijmoedigheid is hier gemeend in den zin 
van vrijuit spreken tot God, vrij toegaan tot God, nader wordt 
dit toegelicht hoofdstuk 10: 19 vlg, waar we tevens zien, hoe 
deze vrijmoedigheid samenhangt met, rust op het hoogepriesterlijk 
werk van Jezus. In de tweede plaats wordt gesproken van hoop, 
de hoop, die het kenmerk is van het Christelijk leven, omdat ze 
uitspreekt, dat de Christen het niet van deze aarde verwacht, 
maar uitziet naar den hemel, waar de volle heerlijkheid, die 
Jezus bracht, zal worden genoten. Ook daarop komt de schrijver 
later terug, zie b.v. 11 : 14—16. Zulk een hoop is geen ijdel 
vermoeden, maar zekerheid, alleen er is zekerheid omtrent het 
nog niet aanwezige. Doch wijl er zekerheid is, brengt ze roem, 
doet ze juichen. Sterk zijn de woorden, die er op wijzen, dat 
we dit hebben vast te houden. Juist wijl de Hebreën het ver- 
zuimden, was het noodig er van te spreken, dat zoowel die vrij- 
moedigheid als die hoop haar hoogtepunt hadden te bereiken. 
Nu is de zin een voorwaarde, gelijk we het zoo vaak in de 
Schrift vinden. Een voorwaarde niet om te zeggen, wat wij 
moeten doen, maar waaraan we weten kunnen, of we deel 
hebben aan de weldaden, dat is hier: behooren tot het huis 
Gods. Dat dit niet te veel gezegd is, kan daaruit blijken, dat 
reeds herhaaldelijk was uitgekomen, hoe de oorsprong van het 
verlossingswerk ligt bij God, vgl. b.v. 2: 10 vlg. 


Vermaning tegen afval. 3 : 7-19. 


3 :7 Derhalve, zooals de Heilige Geest zegt: 
Indien ge heden naar zijn stem hoort, 

8 verhardt uw hart niet, als bij de verbittering 
ten dage van de verzoeking in de woestijn, 
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9 _foen uw vaders verzochten door op de proef te stellen, 
al zagen ze mijn werken !0 veertig jaren. 
Derhalve ben ik toornig geworden op dat geslacht 
en Ik zeide: Altijd dwalen zij in hun hart; 
zij juist hebben mijn wegen niet leeren kennen, 
U waarom Ik in mijn toorn gezworen heb: 
In geen geval zullen ze ingaan in mijn rust. 

12 Ziet wel toe broeders, dat niet in iemand van u een boos 
ongeloovig hart zij, doordat hij afwijkt van den levenden God, 
13 maar wekt elkander op van dag tot dag, zoolang nog „heden 
geroepen wordt, opdat niet iemand van u verhard worde onder 
de misleiding der zonde. '* Want we hebben deel aan Christus 
gekregen, indien we slechts het begin der stellige verwachting 
tot het einde toe vasthouden. !5 Als er gezegd wordt: 

Indien ge heden naar zijn stem hoort, 

verhardt uw hart niet als bij de verbittering, 
wie waren het dan, die wel hoorden, doch verbitterden ? 
16 Waren het niet allen, die uit Egypte gingen, onder leiding 
van Mozes? Op wie was Hij toornig veertig jaren? Was 
het niet op hen, die zondigden, wier lijken neervielen. in de 
woestijn? 18 Waren het niet alleen ongehoorzamen, van wie Hij 
zwoer, daf ze nief in zijn rust zouden ingaan? 'Y En we zien, 
dat ze niet konden ingaan wegens ongeloof. 


7 De schrijver had het over het kenmerk van het 

Christen zijn. Omdat het daar op aan kwam en omdat 
het blijkbaar ontbrak bij de Hebreën, gaat hij vermanen getrouw 
te zijn, niet af te vallen, te hooren naar de stem des Heeren. 
Hij doet dat in verband met een Schriftwoord en bovendien 
door dat Schriftwoord toe te lichten uit, te plaatsen in de ge- 
schiedenis van Israël. Van belang is de wijze, waarop de Schrift 
wordt aangehaald. Er staat uitdrukkelijk: gelijk de Heilige 
Geest zegt. Reeds bij 2:6 zagen we, dat de schrijver soms op 
merkwaardige wijze citeert en daardoor iets bijzonders te kennen 
geeft. Zoo is het ook hier. Dat er een psalm wordt aangehaald, 
komt niet ter sprake. Wie de dichter is — ook de Hebreeuwsche 
tekst vermeldt diens naam niet — zegt de schrijver niet (anders 
4:7). Hij wijst op den auteur, die achter den mensch heeft ge- 
staan, op den Geest van God en Hij doet dat, om daarmee uit 
te drukken: ik geef hier het eigen woord van God, waarnaar 
gij hooren zult. De schrijver vermaant: daarom, nu het zoo is, 
als vs. 6 aan het slot verklaarde, hoort, wat God u heeft te 
zeggen. Natuurlijk is deze plaats voor ons van zeer veel ge- 
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wicht, ze zegt ons, dat in het Oude Testament Gods Geest 
spreekt tot de menschen van alle tijden. Wat nu het citaat 
betreft, het is ontleend aan Ps. 95, Ps. 95 is een psalm, die 
opwekt tot lof en dank aan den Heere. Reden daarvan is, dat 
God een groot God is, maar daarna, dat Israël zijn volk mag 
zijn. Doch daarom moet Israël dan ook naar God hooren. De 
dichter vermaant het volk niet te doen als de vaderen in de 
woestijn en wijst op de straf, die die vaderen van den Heere 
ontvingen. We verstaan het, dat onze schrijver deze woorden 
aanhaalt, ze waren buitengewoon toepasselijk op de omstandig- 
heden, waaronder hij schreef. Weer was er een volk Gods, dat 
zeer groote weldaden ontvangen had, immers Jezus Christus was 
gekomen, maar dat volk in plaats van den Heere in dankbaar- 
heid te dienen, dreigde af te vallen van den levenden God. 
Heden kwam het woord Gods tot de Hebreën, door den brief 
kwam het, hun roeping was het ook heden naar dat woord te 
hooren en niet te doen als de vaderen in de woestijn. Die ont- 
vingen het woord Gods, maar ze gaven er geen acht op, integen- 
deel, ze dreigden af te vallen van den Heere. 
8.9. 10. 11 Daarom geldt ook thans de vermaning: verhardt 
122 u niet als tijdens de verbittering in de woestijn, d.w.z. 
maakt uw hart niet zóó hard, dat er niets, ook het woord des 
Heeren niet, in kan doordringen, vgl. 4: 12. Verzoekt God niet, 
tracht niet, hoever ge gaan kunt met ongehoorzaam te zijn, 
zónder dat God straft, tracht niet Gods gramschap gaande te 
maken.*) Immers zooals de vaderen in de woestijn de groote 
daden des Heeren gezien hadden veertig jaren lang, **) zoo is het 
ook met de Hebreën, ze hebben gezien, dat God de beloften 
heeft vervuld, Hij heeft nu door den Zoon gesproken, het werk 
van Christus is volbracht. Ze kunnen er op rekenen, dat, indien 
ze als Israël in de dagen van Mozes doorgaan met tegen God 
te zondigen, dan ook God doen zal, wat Hij destijds deed, dat 
Hij in toorn ontsteken zal. Wanneer zij als Israël dwalen en 
niet letten op de wegen des Heeren, dan zal God, gelijk Hij 





*) Onze Statenvertaling heeft Ps. 95: 8 Meriba ‘en Massa, de vertaling der zeventig, die 
onze schrijver hier aanhaalt, heeft de Hebreeuwsche namen, die de plaatsen ontvingen naar 
aanleiding van hetgeen er gebeurd was, vertaald, Wie Ps. 95 in het Hebreeuwsch leest, 
vindt daar woorden, die tot eigennaam geworden zijn, maar die ook nog hun beteekenis 
hebben. Gaat men vertalen, dan moet men kiezen, en het een of het ander nemen. De 
Nederlandsche Statenvertaling koos eigennamen, de Grieksche wertaling der Joden koos 
abstrakte zelfstandige naamwoorden. Een andere kwestie is, dat Meriba en Massa twee 
voorvallen voor den geest roepen. Hier wordt het voorgesteld, alsof het om één geval gaat. 
Doch de bedoeling is eenvoudig om aan het murmureeren in het algemeen te herinneren. 
Reeds Mozes verbindt Deut. 33: 8 de beide voorvallen. 

%%*) Al vallen de gebeurtenissen van Massa en Meriba aan het begin van de woestijnreis, 
zoo kan hier toch van veertig jaren gesproken worden, juist omdat de schrijver door Massa 
en Meriba aan het murmureeren in het algemeen wil herinneren. Dat duurde al den tijd van 
den tocht naar Kanaän. Daar komt bij, dat het woord, dat we door hoewel hebben vertaald, 
geen krachtig hoewel aanduidt, het beteekent doorgaans en. Men zou desnoods ook kunnen 
opvatten: ze verzochten mij en wat geschiedde er? ze zagen mijn werken. Deze verklaring 
past evenwel niet zoo goed in het verband. Verder dient er nog op gewezen, dat in het 
Oude Testament veertig jaren met het volgende, hier met het voorafgaande verbonden wordt. 
Zakelijk maakt dat geen verschil. 
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zwoer, dat Israël, zooals het uit Egypte trok, niet in Kanaän komen 
zou, ook hen niet doen komen tot zijn rust. Over dat laatste 
spreken we nu niet verder, omdat de beteekenis van die woorden: 
door den schrijver zelf straks nader wordt verklaard. Alleen moet 
nog opgemerkt, dat met en Ik zeide gemeend is, wat God eerst 
tot en bij zichzelf zeide, later in woord en daad openbaarde. 
Ook dient iets gezegd van het zweren Gods. Vanzelf is dat een 
anthropomorphistische uitdrukking. Bij God is geen verandering, 
wij kunnen ons dat echter niet voorstellen en de Schrift spreekt 
van God op menschelijke wijze. Dan is Gods toorn zijn ingaan 
tegen de zonde der menschen, de reactie van zijn heiligheid, zijn 
drang om zijn recht te handhaven en de overtreders te straffen. 
En als God dat laatste bij eede verklaart te zullen doen, dan is 
de bedoeling de grootst mogelijke zekerheid te geven. Het is niet 
een onheil, dat nog kan worden afgewend, het zal zeker komen. 
Wij vinden dezen eed in het Oude Testament aan het begin 
van de woestijnreis. Hier wordt hij evenals vs. 8 het gebeurde 
bij Massa en Meriba aan het einde gesteld. Ps. 95 heeft dat 
opzettelijk gedaan. Het ergste staat achteraan, om Israël van 
heden te vermanen, er is een opklimming. En de brief aan de 
Hebreën volgt hier Ps. 95. Hoofdzaak is in dit deel, dat van 
stuk tot stuk op de Hebreën kan en moest worden overgebracht, 
wat de dichter van Ps. 95 naar aanleiding van de geschiedenis 
in de woestijn tot het volk Gods van zijn dagen had gezegd. 
In zekeren zin zou men kunnen zeggen, we hebben hier een 
soortgelijk geval als 2: 2 en 3. Daar was het: als het door de 
engelen gesproken woord rechtsgeldig is gebleken, wat zal het 
dan zijn, als we niet hooren naar de prediking der nieuwe 
bedeeling. Nu was Jezus met Mozes vergeleken. De Israelieten 
hebben niet naar het woord Gods, dat Mozes hun bracht, ge- 
hoord, wat zal het dan zijn, als de Hebreën niet luisteren naar 
het woord des Heeren, dat Jezus hun bracht. 
2 Omdat de schrijver van onzen brief. de woorden van 
Ps. 95 geheel tot de zijne maakt, kan hij zonder meer 
doorgaan met vermanen. De vermaning van vs. 12 is echter een 
soort inleiding op een stuk, waarin hij al vermanende het aan- 
gehaalde van Ps. 95 in zijn onderdeelen op de lezers gaat 
toepassen. Dit vers is dan ook eenerzijds zeer algemeen gesteld 
en laat aan de andere zijde zien, waarom aan Ps. 95 moest 
worden herinnerd, wat de grondfout bij de lezers was. Er was 
gevaar, dat ze door ongeloof afweken van den levenden God. 
Zooals ook Paulus meer dan eens doet, voegt onze schrijver 
bij deze ernstige bestraffing uitdrukkelijk het aansprekende broe- 
ders in, opdat de lezers toch zouden hooren en gelooven, dat 
bij zijn schrijven niets anders hem drijft, dan liefde tot de broeders 
en dat hij daarom juist ook het ergste niet verzwijgt. Hun hart 
is nog niet boos, zij zijn nog niet afgeweken. Maar er zijn 
sporen, die in die richting wijzen. En daarom moet er gezegd: 


\ 
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ziet toch toe, dat het in geen geval daartoe komt, bij niemand 
van u. Ongeloof is zulk een groote zonde. Heerscht dat in het 
hart, dan is het niet rein, maar boos, dit boos wordt hier niet 
bedoeld in den zin, waarin ieder hart boos is, maar gemeend 
als: zich uitend in rechtstreeks, in hoofdzakelijk en duidelijk 
booze daden. En dat ongeloof, die boosheid komt daarin uit, 
dat men naar God niet hoort, van zijn wegen afgaat. Ongeloof 
is niet anders dan God verlaten en den Satan volgen, zoo 
begonnen Adam en Eva in het paradijs Maar God is een 
levend God, Hij neemt er geen genoegen mee, als men Hem 
verlaat en komt met het oordeel, waarmee Hij heeft gedreigd. 

13 Daarom, is er gevaar, dat iemand in ongeloof God 
verlaat, dat men hem vermane, dat men op elkander 

toezie, niet later, maar nu, niet soms eens, maar van dag tot 
dag. Waarom nu, omdat het nu nog niet te laat is, en het kan 
elk oogenblik te laat worden, als de afval volkomen zou zijn 
geworden (zie daarover nader bij 6 : 4 en volgende verzen). Nu 
wordt nog heden geroepen, d.w.z. Ps. 95 wordt nog gepredikt, 
en wordt nog gewezen op de straffen en oordeelen, waarmee 
God komen zal. Het is nog, gelijk wij het uitdrukken: het 
heden der genade. Straks zal het woord des Heeren niet meer 
gepredikt worden. Wanneer de verharding is ingetreden, ont- 
trekt de Heere zich, en zendt Hij zijn dienstknechten niet meer. 
Zoo heeft de Heere het in de dagen van Jesaja gedaan, Jes. 
6:9—13 en dat woord van Jesaja is door onzen Zaligmaker 
overgenomen, Matth. 13 : 13—15, ook Paulus heeft het gebruikt, 
Hand. 28 : 25—27. We hebben hier denzelfden gedachtengang ; 
komt het tot verharding, dan is het te laat. Die verharding 
mag niet over één der lezers komen (vgl. vs. 12). Niemand 
koestere toch de zonde, de zonde misleidt en bedriegt, ze lijkt 
schoon en gemakkelijk, maar ze brengt onder het oordeel. In 
dit vers zal bepaald gedacht zijn aan de zonden van voort- 
durenden afval, die eerst zoo erg niet schijnt, maar die tot 
verharding leidt. 

14 Vs. 14 geeft een reden aan, een reden, waarom ze 
wel zullen toezien niet af te vallen en waarom ze 
elkander moeten vermanen: we hebben deel aan Christus ge- 
kregen, we zijn Hem ingelijfd door het geloof en zoo zijn de 
vruchten van zijn werk ons eigendom geworden, maar dan mag 
er ook geen ongeloof, geen zonde tusschen beide komen om 
ons daarvan te berooven. In vs. 6 had de schrijver het ook 
over het deelgenootschap aan Christus. Hij voegde er aan toe: 
indien dat tenminste zoo is. Hier hebben we geheel hetzelfde, 
en we verstaan dat, juist omdat er gevaar was voor afval. Nu 
drukt de schrijver zich zóó uit: indien we slechts het begin 
der stellige verwachting tot het einde toe vasthouden. Er is 
overeenstemming en er is verschil, met hetgeen hij in vs. 6 
had geschreven. Ook hier een voorwaarde, ook hier een aan- 
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geven, dat het er op aan kwam vol te houden tot het hoogtepunt, 
ten einde toe, in vastheid en stevigheid. Het verschil is, dat er 
nu sprake is van een begin der stellige verwachting. Het woord, 
dat we door stellige verwachting vertaalden, is een zeer moeilijk, 
het is hetzelfde, dat 1 : 3 is gebruikt en dat we daar door 
wezen weergaven, het komt ook 11:1 voor, om aan te geven, 
wat het geloof is. Het duidt een vasten grondslag aan. Nu wil 
de schrijver niet zeggen, dat als die grondslag, die vaste hoop 
door twijfel vertroebeld wordt, we Christus hebben verloren; 
was dat het geval, dan leefden de Hebreën, althans velen van 
hen, thans reeds buiten Christus. Maar het komt er wel op aan 
iets daarvan te hebben, er telkens weer naar te begeeren en 
dat vast te houden. Ontbreekt zulk een beginsel — ja dan 
hooren we niet tot het volk van God. Juist deze wijze van 
uitdrukken is zoo teekenend. Een beginsel leeft, groeit, heeft 
gevolgen. Waar dat is, komt meer, gaat het verder. En nu 
wordt gezegd, als maar eerst dat beginsel er is, en dat beginsel 
goed wordt vastgegrepen, dan is de waarborg gegeven, dat het 
meerdere volgt. Beginsel en einde, bepaald het natuurlijke begin 
en het natuurlijke einde staan hier bij elkander. Tusschen die 
twee heeft zich het Christelijk leven te bewegen, dat is het 
voortgaan tot de volkomenheid, 6 : 1. Is het zóó met den 
Christen, dan is het goed met hem. Al zou tot het einde in de 
eerste plaats beteekenen: tot het einde van ons leven, dan blijft 
de zin toch dezelfde, want het levenseinde brengt ook het einde 
van den strijd om de volkomenheid. 

55 Gelijk we schreven, gaat de auteur na een meer 

algemeene inleiding nu nog eens nader in op enkele 
onderdeelen van de aanhaling uit Ps. 95. Hij voert de woorden 
weer aan, alleen om er aan te herinneren en er dan een enkel 
woord aan toe te kunnen voegen. 

16 Hij begint te vragen, wien dit woord oorspronkelijk 
betrof: Wie waren het, die wel hoorden, maar toch 
verbitterden? Het antwoord moet luiden, dat het heele volk 
zoo handelde. Dat volk wordt geteekend als menschen, die 
onder leiding van Mozes uit Egypte trokken. Dat herinnerde 
aan de weldaden Gods, hun betoond, de Heere riep Mozes, en 
gebruikte Mozes om zijn volk te bevrijden, Hij verloste het 
van Egypte, maar Israël murmureerde. 

Vraagt men nu tegen wie Gods toorn brandde 

veertig jaren, dan moet gezegd tegen heel het volk, 

tegen allen die uittrokken, want heel dat volk kon genoemd 

worden, een volk, dat zondigde. Daarom wordt ook aan hen 

het oordeel Gods voltrokken, dat oordeel wordt weer uitgedrukt 

met de woorden der Schrift, gelijk het staat Num. 14: 29. De 

voorstelling is daar, dat de mensch eerst sterft onder het oordeel 

Gods en daarna neervalt. Zoo werd Israël overeenkomstig de 
dreiging Gods gestraft. 


Ingaan in de rust. Hebreën 4 : 1—13. 45 





18, jo _ Voor de derde maal wordt gevraagd, wie het waren, 

d tot wie God sprak van straf en oordeel in de woorden 
van Ps. 95. En voor de derde maal wordt een karakteriseering 
van Israël in de woestijn gegeven, een kenmerk genoemd, 
natuurlijk weer om den geadresseerden te laten gevoelen, dat 
zij in hetzelfde geval verkeerden. Israël was ongehoorzaam, het 
luisterde niet naar Gods stem en zoo was het met de Hebreën. 
Maar hier geschiedt meer. In vs. 12 was gewaarschuwd tegen 
het hebben van een door ongeloof boos hart, daar was de 
diepste grond aangegeven: ongeloof, afval. Nu komt de schrijver 
daar op terug. Door ongehoorzaamheid kon Israël niet ingaan 
in de rust van Kanaan. Maar die ongehoorzaamheid was een 
uiting van het in het hart levende ongeloof. Israël luisterde 
niet, omdat het niet geloofde, Nu is het heel eigenaardig, dat 
terwijl ongehoorzaamheid een waarneembare daad inhoudt, 
ongeloof verscholen ligt in het binnenste, de schrijver toch hier 
zegt: wij zien. Dat beteekent: het is zoo duidelijk, dat hun 
ongehoorzaamheid opkwam uit ongeloof, dat ik het niet nader 
hoef te bewijzen. De schrijver mocht dat zeggen, omdat juist 
in verband met de ongehoorzaamheid Israëls ongeloof in het 
Oude Testament uitdrukkelijk was aangewezen, zie Num. 14: 11. 
Zoo is de schrijver hier tot den wortel gekomen, bij Israël en 
bij de Hebreën, maar hij is nu ook na enkele deelen van het 
psalmcitaat nader te hebben besproken, weer bij zijn uitgangs- 
punt in vs. 12. Ook daar was het, zief foe broeders, ook daar 
ging het om ongeloof. De lezers kunnen nu weten, dat ze èn 
in het uiterlijk èn in het innerlijk gelijk zijn aan hen, voor wie 
Ps. 95 is gedicht, gelijk zijn aan de Israëlieten in de woestijn. 


HOOFDSTUK 4, 


Ingaan in de rust. 4:1—13, 


Hoeden we er ons daarom voor, zoolang de belofte van in 
te gaan in zijn rust nog geldig blijft, dat niet iemand van u eens 
zou blijken te laat gekomen te zijn. 2? Want ook ons is het 
evangelie verkondigd, gelijk aan hen, maar rust heeft het gepredikte 
woord hun niet gebracht, omdat het zich bij de hoorders niet 
verbond met het geloof. 3 Want alleen als we tot geloof gekomen 
zijd, gaan we in de rust, gelijk Hij gezegd heeft: 

zoo heb ik gezworen in mijn toorn: 
In geen geval zullen ze ingaan in mijn rust; 
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hoewel toch zijn werken van 's werelds grondlegging aan 
geschied zijn. 4 Want Hij heeft ergens over den zevenden dag 
aldus gesproken: En God rustte op den zevenden dag van al 
zijn werken. SEn op de besproken plaats weer: In geen geval 
zullen ze ingaan in mijn rust. © Daar dus blijft, dat sommigen 
er in komen en zij, wien vroeger het evangelie verkondigd 
is, er niet inkwamen wegens ongehoorzaamheid, 7 bepaalt Hij 
wederom een tijdstip nl. heden, toen hij door David sprak, 
zooveel tijd later, zooals boven gezegd is: 

indien gij heden naar zijn stem hoort, verhardt uw 

hart niet. 

8 Want indien Jozua hen in de rust gebracht had, zou Hij daarna 
niet van een ander tijdstip spreken. 9 Zoo blijft er dan een Sabbaths- 
rust voor het volk van God. ' Want wie in zijn rust is ingegaan, 
heeft ook zelf volkomen gerust van zijn werken, gelijk God van de 
zijne. !'!Beijveren we ons daarom om in fe gaan in die rust, 
opdat niet iemand in zonde valle door dergelijke ongehoorzaamheid 
te toonen. 12 Want levend is het woord Gods en vol kracht en 
scherper dan elk tweesnijdend zwaard en doordringend, totdat 
het zelfs ziel en geest, spieren en merg vaneenscheidt, het is een 
beoordeelaar van gedachten en overleggingen des harten. 13 En 
geen schepsel is onzichtbaar voor Hem, doch alle dingen zijn 
naakt en bloot gelegd voor de oogen van Hem, met wien we 
te doen hebben. 


De schrijver had de vermaningen van Ps. 95 reeds 

voor een belangrijk deel uitgebreid; hij gaat dat nu 

echter nog in het bijzonder en zeer breed doen met het laatst 
aangehaalde woord, hef ingaan in de rust, d.w.z. hij gaat spre- 
ken over de zekerheid en vreeselijkheid van het oordeel. Ware 
rust, rust, die voor God bestaan kan, zullen ook de Hebreën 
hebben gezocht. Ze moeten nu leeren, dat ze die nooit zullen 
vinden, als ze ongehoorzaam zijn, doch alleen, indien ze het 
evangelie, zóó als het hun gepredikt werd, geloovig aanvaarden. 
Daarom. kan dit vers een conclusie wezen. Nu moeten ze op 
hun hoede zijn. Op dit oogenblik komt de belofte des Heeren 
nog tot hen, d.w.z. de Heere heeft zich nog niet van hen terug- 
getrokken, alhoewel zij dreigden af te vallen van den levenden 
God. De Heere arbeidt nog aan hen ook door dezen brief en 
ze worden door dien brief weer herinnerd aan de beloften des 
Heeren. Die belofte is: in te gaan in Gods rusf. Voor Israël 
beteekende dat in Kanaän, het beloofde land, te komen, en die 
uitwendige zegen was tevens het bewijs van Gods gunst in 
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geestelijk opzicht. De rust na de woestijnreis was afbeelding van 
de hemelsche rust na de reis door de aardsche woestijn. En 
het wonen in Kanaän, gezegend door den Heere, kon teeken 
wezen van het nu reeds hebben van den vrede met God om 
dien later volkomen te genieten. Voor de Israëlieten uit de dagen 
van Ps. 95 stond het dan ook zóó, dat ze weliswaar in Kanaän 
woonden, maar dat het er op aan kwam, hoe ze er woonden. 
Als Israël in zonde van God afviel, was het wonen in Kanaän 
geen rust, maar dan werd het volk verontrust, ja gekweld door 
zijn vijanden. Het wonen in Kanaän kon alleen rust zijn en type 
van de rust hiernamaals, als Israël luisterde naar Gods stem en 
daartoe wekte Ps. 95 op; daarom ook de vermaning: laaf ons 
aanbidden en nederbukken, laat ons knielen voor den Heere, 
die ons gemaakt heeft. Met verandering, van wat diende te 
worden veranderd, geldt voor de Hebreën hetzelfde. Zij wonen 
niet meer in Kanaän, Palestina heeft afgedaan als woonplaats 
van het volk Gods. Maar wat blijft en wat steeds het kenmerk 
is van het volk Gods, is, dat het nu reeds rust, vrede heeft en 
dat die vrede voorsmaak is van den volmaakten. Komt er nu 
ongeloof, 3 : 19, afval, 3 : 12, dan geraakt men niet tot dien 
vrede, die rust. Zooals Israël in de woestijn bleef, niet in Kanaän 
kwam. Het komen tot de rust wordt voorgesteld als het gaan 
naar een bepaald doel. Daar staat een tijd voor, dat is de tijd 
der genade, de tijd, dat de belofte nog geldt en gepredikt wordt. 
Is die tijd voorbij, dan komt te laat, wie nog zou willen trachten 
de rust in te gaan. We denken hier als van zelf aan de dwaze 
maagden uit de gelijkenis en we zien, dat, gelijk de schrijver aan 
het einde van hoofdstuk 3 terugging tot den diepsten grond van 
de zonde, hij dit hier gaat doen met het oordeel. We hooren, dat 
geschieden zal wat God dreigde en hoeveel rampspoed dit brengt. 

2 Daartoe moeten de Hebreën weer eerst hooren, dat ze 
met het oude Israël volkomen op één lijn staan. De. 
Israëlieten hadden het woord des Heeren ontvangen, ontvangen 
als een blijde tijding, omdat het hun niet slechts van Gods 
trouw maar ook van Gods genade sprak. Zoo was het met de 
Hebreën ook. Dat deze zelfs het Woord Gods hadden in heerlijker 
vorm, vgl. 1:1 vlg. blijft hier buiten beschouwing, al laat de 
schrijver op andere plaatsen uitkomen, dat daardoor het oordeel 
te zwaarder zal zijn over hen, als ze niet gelooven, zie 2: 3; 
10 : 29. Hier is het hem voldoende op de gelijkheid te wijzen, 
om dan verder aan te toonen, dat, zoo daarbij gelijke zonde komt, 
ook het oordeel gelijk zal zijn. Waarom hadden de Israëlieten 
geen nut van de prediking? Omdat ze niet geloofden. Er staat 
letterlijk: omdat het woord niet samen gemengd was of zich 
gemengd had met geloof, aan of door de hoorders. Dat in het 
laatste geval voor staat, terwijl ook door vertaald kan worden, 
bewijst, dat de hoofdnadruk hier niet valt, op wat de Israëlieten 
deden, maar dat de brief vooral wil laten uitkomen: er behoort 
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een buitengewoon innige band te zijn tusschen het gepredikte 
woord en geloof. Eerst dan brengt het woord zegen, als het 
niet slechts gehoord wordt. maar als het in het geloof wordt 
aanvaard. Heel de geschiedenis door heeft Israël op dit punt 
gezondigd. In de dagen van Jeremia en in die der Farizeën roemt 
het in het uitwendig bezit van de openbaring Gods en de 
ceremoniën en het ziet niet, dat al deze dingen eerst waarde 
krijgen, als er in het hart leeft liefde tot God en liefde tot den 
naaste. Zoo is het ook weer met de uit het vleeschelijk Israël 
gesproten Hebreën, hetgeen de schrijver in vs. 3 met zooveel 
woorden zegt. 
Eigenaardig is, wat de schrijver nu gaat doen. Gods 
dreiging luidde: In geen geval zullen ze ingaan in mijn 
rust. Dat gold den ongeloovigen Israëlieten. Daaruit volgt, dat 
er een belofte voor de geloovigen was: zij zullen wel ingaan. 
Die belofte lag ten grondslag aan heel de vrijmaking uit Egypte, 
aan alles, wat God met zijn volk had gedaan en nog deed. 
Ook daarin waren de Hebreën aan oud-Israël gelijk. De belofte 
Gods gold ook hun, zij het niet meer in letterlijken zin, maar in 
den zin, als bij vs. 1 werd aangegeven. Daarom kan de schrijver 
— hij sluit er zichzelf bij in — zeggen: want wij gaan in de 
rust, maar hij moet er dan ook aan toevoegen: alleen, als we 
tof geloof gekomen zijn. Het want is hier eigenaardig, er ligt 
een heele redeneering aan ten grondslag, nl. deze: ook ons 
zal de prediking niet baten, indien we haar als oud-Israël niet 
in geloof aanvaarden, wanf alleen enz. Het is duidelijk genoeg, 
slechts wat verkort uitgedrukt om herhalingen te vermijden. 
Door deze wijze van voorstellen bereikt de schrijver tweeërlei, 
aan de eene zijde treedt nu duidelijk aan den dag, dat de 
Hebreën aan de belofte Gods zich mogen vasthouden, maar 
even nadrukkelijk stelt hij in het licht, dat dit alleen het geval 
kan zijn, zoo ze gelooven. En om nog meer den ernst daarvan 
te betuigen citeert hij weer de dreiging Gods. Het is, alsof hij 
zeggen wil: inderdaad het is zoo, wilt toch niet meenen, dat ge 
op Gods weldaden rekenen kunt zonder geloof. Uit dit alles 
mag zeker wel afgeleid, dat het geloof bij de lezers tot laag peil 
was gedaald en versterking noodig had in buitengewone mate. 
Nu gaat de schrijver nog verder terug. Het is hem niet voldoende 
om zegen en oordeel, gelijk God ze doet komen, gepredikt te 
hebben in verband, met hetgeen aan Israël in de woestijn weder- 
voer. Hooger klimt hij op. De belofte van het ingaan in de 
rust, het ingaan zelf, is maar niet ontstaan naar aanleiding van 
de reis naar Palestina. Achter dien tocht naar Kanaän, die af- 
beeldde het ingaan in de rust van de zonde, ligt, dat God den 
mensch, dien Hij schiep naar zijn beeld, schenken wil de af- 
beelding, van wat Hij voor zichzelf genomen heeft. God rustte 
van zijn werken, daarom kan Hij en uit genade wil Hij ook 
den mensch rust geven. De rust in Kanaän kon er zijn, omdat 
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God zelf gerust heeft en die rust in Kanaän profeteerde en 
typeerde een andere rust van hooger orde, waarin God den 
mensch volkomen te smaken wil geven de afbeelding van zijn 
eigen rust. Waarom de schrijver het zoo hoog zoekt? Omdat 
hij zoo pas de heerlijkheid van de rust, die God beloofde, goed 
kan doen gevoelen, omdat zoo pas blijkt, hoe schrikkelijk het 
zou zijn, indien de Hebreën, wanneer ze niet geloofden, niet 
zouden komen tot die rust. De rust van Israël was hier telkens 
voorgesteld als zijn rust, een rust Gods. Het was, alsof Israël 
rusten ging met God. God had gearbeid aan Israël door Israël 
te doen arbeiden en daarna komt eindelijk de rust. Natuurlijk 
is dat een sterk anthropomorphistische uitdrukking, gelijk er 
meer in onzen brief voorkomen. De schrijver weet dat en de 
lezers moeten het ook weten. Daarom zegt hij eerst: hoewel 
zijn werken van ‘swerelds grondlegging aan geschied zijn. 
God is niet pas begonnen te arbeiden aan Israël in de woestijn. 
Hij is ook niet pas begonnen te rusten, toen Israël in Kanaän 
kwam. God heeft gewerkt in en aan de schepping, toen Hij het 
fundament van het wereldgebouw had gelegd, heeft Hij het ook 
opgetrokken. En toen het gereed was, rustte God. 
7 Dat bewijst de schrijver door aan te halen, wat God 
blijkens Gen. 2: 2 zelf gezegd heeft (dat daar God zelf 
niet spreekt, maar de verhaler, maakt geen verschil, vgl. 3 : 7). 
Van al zijn werken heeft God gerust. Hier was de ware rust 
Gods. En het rusten Gods, waarvan Ps. 95 spreekt, was a.h.w. 
van lagere orde, meer een rusten, dat God geeft, dan dat Hij 
neemt, want Hij rustte reeds van het scheppen. Echter wie zal 
de wonderen van God, den Onveranderlijke, in menschelijke taal 
juist en in volheid omschrijven. Dat kan ook de schrijver niet, 
al wordt hij gedreven door Gods Geest. Het is hem voldoende, 
als hij gewezen heeft op het eigenlijke, het oorspronkelijke 
rusten Gods, het rusten van het scheppen, waarvan alle rust, 
die God den mensch geven wil, afschaduwing is. Daaruit blijkt 
de heerlijkheid van de rust, die God geeft. Ze is niet maar in 
verband te brengen met Israël en Kanaän, ze heeft haar voor- 
beeld, in wat veel eerder geschiedde en van oneindig meer 
waarde en beteekenis was. Dat alles kan den Hebreën ook 
leeren, dat ze het ingaan in de rust niet beperken kunnen tot een 
feit van belang voor Israël op weg naar Palestina, het is een 
feit van algemeene waarde, van beteekenis door zijn oorsprong 
voor iedereen in elken tijd. Het is hier de plaats niet om op 
de verre dogmatische strekking van deze verzen in te gaan. 
Er zij alleen op gewezen, dat de rusf voor den. mensch 
niet eerst door den val een begeerlijk einddoel is geworden. 
Ze was dat reeds voor den val, gegrond als ze is in het rusten 
Gods. Wel krijgt door den val het rusten voor den mensch 
nieuwe beteekenis. Het rusten kan hem nu ontgaan en — hij 
heeft het te meer noodig in zijn ellendigen staat. 
Hebreën E 4 
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5 Vs. 5 herinnert nog weer eens aan de plaats uit 
Ps. 95. Het is, alsof de schrijver zeggen wil: die moogt 
ge onder het betoog over het rusten Gods en den oorsprong 
van de menschelijke rust niet vergeten. Daarom herhaalt hij de 
vermaning nog eens uitdrukkelijk. Hij is er nog niet mee gereed, 
heeft er nog meer uit af te leiden en over te zeggen. 
Daar begint hij nu mede in vs. 6. Hij bespreekt den 
toestand, die tengevolge van den eed Gods is ontstaan. 
Die toestand is deze, dat de toegang tot de rust wel openblijft, 
d.w.z. de belofte Gods blijft gelden, er kunnen er in de rust 
komen, er zullen er ook in komen. Degenen, die eerst de be- 
loften en het evangelie ontvingen, de Israelieten in de woestijn 
kwamen door hun ongeloof en ongehoorzaamheid niet in de 
rust, Juist daarom en meer nog, omdat het menschelijk rusten terug- 
gaat op het rusten Gods, vraagt de belofte Gods om vervulling. 
Daarom kon en moest de belofte Gods herhaald 
worden. En zoo geschiedde het in Ps. 95, die hier aan 
David wordt toegeschreven. Daarin bepaalt God aan David, 
die zooveel tijd later leefde, een ander tijdstip nl. heden, d.w.z. 
David mag weer zeggen: indien gij heden naar zijn stern hoort, 
na het heden van de woestijn, komt er een nieuw heden in een 
anderen tijd. Maar als de belofte komt, dan komt ook tevens 
de waarschuwing om toch naar de belofte te hooren. Zoo gaat - 
het dus in den tijd van David geheel als in den tijd van de 
woestijnreis. Bedoeling van deze redeneering is natuurlijk te 
zeggen: en nu is het nog zoo, nu gaat weer alles door. De 
schrijver zegt dat echter niet, hij wil eerst nog duidelijker in het 
licht gaan stellen, dat metterdaad de beloften en dus ook de 
dreigingen, waarmede God de Heere gekomen is tot Israël, toen 
het uit Egypte toog, destijds niet volledig vervuld zijn en juist 
daarom ook nu nog beteekenis hebben. 
8 De brief doet dat in vs. 8 zóó, dat hij er op wijst, 
hoe het onmogelijk is aan te nemen, dat de belofte van 
in de rust in te gaan, volkomen vervuld werd, toen Israël 
Palestina onder Jozua *) binnentrok. Was dat alles geweest, de 
volle rust, die God beloofd had, dan had de belofte later niet 
herhaald kunnen worden, dan had ze in later tijd geen zin meer 
gehad. Toch brengt David haar weer in Ps. 95. 
Vs. 9 geeft nu een slotsom. Indien het er zoo mee 
staat, dan hebben we hier een belofte, die geldt voor 
al het volk Gods, afgedacht van den tijd, waarin het leeft, dat 
wil zeggen een belofte van een rust voor degenen, die niet door 
hun ongeloof en ongehoorzaamheid vallen onder de dreiging 
Gods. Nu is hier echter nog een bijzonderheid. Tot nu toe was 


*) De Statenvertaling heeft hier Jezus. Daarmede is echter Jozua bedoeld en duidelijkbeids- 
halve spreken we van Jozua. Jozua is de Hebreeuwsche en daarom in het Oude Testament 
gebruikte en Jezus, de Grieksche en dus in het Nieuwe Testament voorkomende vorm van 
denzelfden naam. De naam beteekent: Jehovah is heil, 
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voor rust en rusten steeds hetzelfde Grieksche woord gebruikt. 
Thans komt een ander en wel een woord, dat afgeleid is van het 
woord sabbath. Daardoor wordt de rust, waar het hier om gaat, 
nader in haar karakter geteekend. Reeds werd verwezen naar 
het rusten van God op den zevenden dag, den sabbath Gods. 
Van dien sabbath gaf God Israël een afschaduwing in zijn 
sabbathdag. Zoo wordt hier weer gedoeld op den eigenlijken 
oorsprong. Er kan ten allen tijde voor het volk Gods een rust zijn, 
omdat die rust voortkomt, uit hetgeen God heeft gedaan. Maar 
we hooren ook iets over den aard van het rusten. Het is maar 
niet een rusten als van Israël in Kanaän, een rusten na de reis, 
een in vrede leven met de naburen, het is een rust, die aan het 
vierde gebod doet denken en die dus bestaat in het rusten 
van de zonde, het hebben van vrede met God en het daarom 
hebben van rust en vreugde. Het is dan ook niet geheel juist, 
om dezen tekst in overlijdensadvertenties te gebruiken. De rust, 
hier bedoeld, gaat reeds in bij het leven, wil men na de bekeering. 
1o Dat die rust gemeend is, die komt na het aflaten 
van de zonde en het leven in gerechtigheid, blijkt nog 
duidelijker uit vs. 10, Waarom is er een rust voor het volk van 
God? Omdat ieder, die in die rust van God is ingegaan, ook 
zelf van zijn werken tot rust komt, gelijk God van de zijne, 
Dat wil zeggen: wie in de rust ingaat, komt tot een anderen 
staat, hij zet het werk, waarmee hij bezig was, niet langer 
voort en daarom juist is zijn rusten een afbeelding van het 
rusten Gods. Nu moeten we wel zien, wat vergeleken wordt. 
Over het karakter van het werk Gods en het werk der menschen 
gaat de vergelijking niet. Wat nevens elkander wordt gesteld, is 
alleen dit, dat, als God van zijn werken rust, zoo de mensch, 
die in de rust inging, van de zijne en dat daarom die rust een 
sabbathsrust is. Wat de werken der menschen zijn, kan niet 
twijfelachtig wezen. Het is het werk, dat nooit met rust laat, of 
trust geeft, de zonde, de ongerechtigheid. Eerst als die ophoudt, 
komt er ware rust, het beeld van de rust Gods. 
or In verband daarmee volgt dan ook een vermaning : 
Beijveren we ons daarom om in te gaan in die rust, 
Omdat de ware rust is het rusten van de zonde, kan de schrijver 
opwekken om tot die rust te komen en die opwekking bedoelt het 
strijden tegen de zonde, een vermaning, die op allerlei wijze in den 
brief terugkeert. We hoorden reeds, dat de Hebreën gevaar liepen af 
te vallen van den levenden God. Nu weten ze, dat hun dan ontgaan 
zal de zalige rust voor het volk van God weggelegd. Maar dan 
ook voortdurend kampen tegen het kwaad. Doen ze het niet, dan 
gaat het hun als Israël, ook zij zullen in zonde vallen door onge- 
hoorzaamheid en het einde is, dat de belofte Gods hun ontgaat. 
Heel bijzonder zien de verzen 12 en 13 er uit, ze 
B toonen anderen stijl, dan dien onze schrijver doorgaans 
gebruikt, ze doen denken aan soort Semietisch vers, de woorden 
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staan eigenaardig parallellistisch, er wordt meer gezegd, dan hier 


in dit verband strikt noodzakelijk is, ook bij Philo *) komen 


verschillende uitdrukkingen voor, die aan onze plaats doen 
denken. Een en ander doet vermoeden, dat we met een citaat 
te doen hebben. We kunnen dit echter niet bewijzen. De schrijver 
geeft een reden, we moeten ons toch vooral beijveren om in de 
rust in te gaan, want 's Heeren Woord is levend. Deze uitdruk- 
king ziet hier niet op Christus, maar op het gepredikte Woord 
Gods. Dat Woord Gods is niet dood, d.w.z. dat men er zich 
niet aan behoeft te storen, maar het leeft en is vol kracht. Wat 
God laat verkondigen, dat doet Hij. Als Hij dreigt, dan komt 
de straf, Als Hij zweert, dat wie in de zonde van ongeloof en 
ongehoorzaamheid valt, niet in de sabbatsrust zal komen, dan 
zal het alzoo geschieden. Dat hebben de Hebreën te bedenken, 
en daarom moeten ze ernst maken met de vermaningen, die nu 
nog tot hen komen. Een fweesnijdend zwaard kan in het rond 
gezwaaid worden en treft naar alle zijden. Veel meer nog raakt 
het Woord Gods, het raakt ieder, het heeft een vrijspraak of een 
vonnis voor elkeen, niemand kan er zich aan onttrekken. In het 
menschelijk bestaan zijn allerlei dingen ten nauwste verbonden, 
organen, die altijd samenwerken. Wij hebben de zegswijze: 
Ergens geen speld tusschen kunnen krijgen en we bedoelen 
daarmee, dat alles, bepaald een redeneering, zoo nauw samenhangt, 
dat men niet een deel van het geheel kan scheiden, men moet 
dat geheel, of niets er van aanvaarden. Zoo gaan in het men- 
schelijk bestaan ziel en geest samen. Naar de voorstelling hier 
gegeven is de geest het hoogere deel van de ziel, het ik, de 
persoonlijkheid. Ge kunt die niet scheiden van de ziel, het leven. 
Maar er is toch onderscheid en als het Woord Gods komt, dan 
weet het zich er tusschen te dringen. De schrijver zal dit hier 
niet in letterlijken zin bedoelen en we behoeven ons niet af te 
vragen, hoe dit dan gaat, of waar het op ziet. Ziel en geest 
komen hier alleen voor als twee ten nauwste verbonden organen. 
Zoo is het ook met spieren en merg, ze kunnen niet van 
elkander losgemaakt worden. Doch om de kracht van het Woord 
Gods te kennen, denke men zich een macht, die die twee 
vaneenscheidt en gescheiden houdt. Het gaat daarbij natuurlijk 
niet om anatomische kunstgrepen, het gaat er om zich een kracht 
te denken, die aan elk van die beide een eigen bestaan geeft, **) 
Zoo groot is de kracht van het Woord Gods, Hij blijft er in 


*) Een bekend Joodsch schrijver, levend in de eerste eeuw na Christus te Alexandrië. 

#*) Er zijn uitleggers, die tegen de hier gegeven verklaring bezwaar hebben. Zij 
zeggen: spieren en merg raken in het lichaam nergens aan elkander, kunnen dus ook niet 
vaneengescheiden worden. Daarom geven ze aan de woorden de beteekenis, dat het Woord 
Gods de ziel verdeelt, den geest verdeelt, de spieren verdeelt en het merg verdeelt. Ons lijkt 
deze opvatting in verband met de paarsgewijze geschreven woorden, eerst twee van het 
geestelijk, dan twee van het lichamelijk leven, minder juist, en het bezwaar wat erg anatomisch. 
Maar de totaaluitlegging verandert niet, ook al zou men met de hier bedoelde verklaring 
meegaan. In elk geval is de zin: de groote kracht aan te geven van het Woord Gods. 


aen 
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en door werken tot in 's menschen diepste geestelijke en stoffelijke 
bestaan. Het Woord Gods oordeelt over allen, niet alleen over 
hetgeen naar buiten treedt, zich openbaart, gelijk een menschelijk 
oordeel doet. Het oordeelt ook, over hetgeen in den mensch 
verborgen is en blijft, hetgeen leeft in zijn hart, d.w.z. het 
centrum van zijn wezen. Ín dat hart geschieden de geestelijke 
werkzaamheden, die aan alle woorden en denken voorafgaan, 

in het hart wordt overwogen („aangevoeld”) en gedacht — het 
Woord Gods kent dat alles en geeft er vonnis over. Bijna 
alle woorden, die de Schrift van 's menschen geestelijk bestaan 
gebruikt, komen hier voor. 

3 Daarom kan dan ook gezegd worden, dat er in de 
gansche schepping niets is, dat voor het aangezicht van 
het Woord Gods onzichtbaar is. Het wordt voorgesteld als een 
persoon, die overal speurt. En nu zou men het ten slotte nog 
van een anderen kant kunnen bezien. Op aarde kunnen de dingen 
zich verbergen en omhuld worden; hoe menigmaal bedriegt de 
schijn, het spreekwoord zegt: de kleeren maken den man. Maar 
niets baat voor het Woord Gods. Alle kleed valt weg voor God. 
Zooals Adam en Eva zich in het paradijs niet voor Hem konden 
verbergen, zoo blijft het*). En Hij komt met zijn Woord, waar 
Hij wil. Er is in vs. 13 eenige twijfel ten aanzien van de 
vraag, waarop ziet Hem. In de vertaling lieten we Hem met 
een hoofdletter drukken, waardoor we te kennen gaven, dat we 
het op God laten slaan. Wat den vorm van het Grieksche 
woord betreft, kan het ook op Woord Gods zien. Heel veel 
verschil maakt het niet. Want juist in dit verband, waar het om 
de kracht van het Woord Gods gaat, is de gedachte deze, dat 
God werkt door zijn Woord. Dat we voor Hem kozen, is dan 
ook alleen, omdat aan het slot van het vers het: met wien we 
te doen hebben, beter van God, dan van het Woord Gods kan 
worden genomen. 


Vermaning om toe te gaan tot den troon der genade. 4 : 14—16. 


4:14Daar we dan een grooten hoogepriester hebben, die de 
hemelen doorgegaan is, nl. Jezus den Zoon van God, laten we 
de belijdenis vasthouden. '5 Want we hebben niet een hooge- 
priester, die geen medelijden met onze zwakheden hebben kan, 
doch één, die in elk opzicht verzocht is geweest op geheel dezelfde 
wijze doch zonder te zondigen. !6 Laten’ we dus met vrijmoedig- 
heid toegaan tot den troon der genade, opdat we barmhartigheid 








*) Het woord, dat we door bloof gelegd vertaalden, is een zeer duister woord, dat we 
niet kennen, alleen door de getuigenissen der nog Grieksch sprekende Kerkvaders en de 
oude Syrische vertaling weten we de beteekenis. 
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verkrijgen en genade vinden om ter rechter tijd geholpen te worden. 


14 Weer voegt de schrijver een vermanend gedeelte in? 

dat hij geeft als een slotsom van het vorige. In het 
voorafgaande sprak hij over de heerlijkheid van de rust, bereid 
voor het volk Gods en van de noodzakelijkheid om daarin in 
te gaan. En het laatst wees hij op de kracht van het Woord _ 
Gods, dat allen treft. Beijveren we ons om tot die rust in te 
gaan, zoo heette het. Kan dat? Kan, het, nu we zondaren, die 
we zijn, te doen hebben, met een God, wiens Woord zulk een 
kracht heeft? De schrijver gaat hier terug naar het begin van 
hoofdstuk 3, waarvan we door de lange verklaring en toepassing 
van het citaat uit Ps. 95 min of meer waren afgedwaald. en 
leidt daardoor tevens over naar het groote betoog over den 
hoogepriester, dat nu volgen gaat. Ja het kan, we kunnen ingaan 
tot de-rust, omdat we een groofen hoogepriester hebben. Zoo 
oogenschijnlijk doet het wat vreemd aan, dat de schrijver hier 
bij het ingaan tot de rust op den hoogepriester komt. Inderdaad 
is het niet zoo vreemd, al blijft waar, dat het teruggrijpen naar 
3:1 wel de hoofdzaak is. Hij beweegt zich in de geschiedenis 
van Israël in de woestijn. Het kon naar Kanaän gean, voor 
Israël de eerste vervulling van de belofte om in te gaan in de 
rust, wijl de Heere het leidde door de wolkkolom. Maar die 
wolkkolom is niet los te maken van den tabernakel, ze zweeft 
boven de ark en op het verzoendeksel plengt de hoogepriester 
het offerbloed, dat spreekt van het bloed van Christus. Het werk 
van den Messias maakt mogelijk het ingaan in de rust. Nog veel 
meer geldt dit de belofte in haar volle beteekenis, het ingaan in 
de rust van de booze werken. Zoo komt de schrijver op Jezus, 
dien hij in onderscheiding van den aardschen hoogepriester groot 
noemt. Waarin die grootheid bestaat, zal ons in het vervolg 
breed worden aangewezen. Al dadelijk wordt één ding van zijn 
grootheid genoemd: Hij is de hemelen doorgegaan. De aardsche 
priester ging door het heilige naar het heilige der heiligen en 
keerde van daar terug. Dat was de schaduw. In de oude be- 
deeling bracht hij zinnebeeldig de verzoening tot stand door het 
bloed op de ark te brengen. Jezus heeft het werk in de hemelen, 
di. in waarheid gedaan. Hij ging met zijn bloed voor het aan- 
gezicht des Vaders, ook een gedachte, die nader zal worden 
uitgewerkt. Hij kan dat doen, omdat Hij is de Zoon van God, 
vandaar zijn heerlijk priesterschap. Zulk een hoogepriester 
hebben we, zegt de schrijver, dat spreken we uit, dat belijden 
we. Laten we ons daaraan houden, laat het niet glippen, want 
dan is de weg gesloten om in te gaan in de rust. Reeds eerder, 
— zie bij 3: 1 — was er sprake van belijdenis, hoe dan ook, 
werd reeds toen beleden, dat Jezus de Zoon van God was, de 
ware hoogepriester voor zijn volk. Deze belijdenis moeten ze 
persoonlijk aanvaarden en uitspreken. 


Vermaning om toe te gaan. Hebreën 4: 14—16. 55 





15 Vs. 15 geeft nog een reden aan, waarom die be- 
lijdenis van den grooten hoogepriester moet worden vast- 
gehouden. Dat vasthouden brengt nut, omdat Jezus een hooge- 
priester is, die helpen kan. Hij kan medelijden hebben (eigenlijk : 
sympathie hebben) mef onze zwakheden, d.w.z. met onze zonden, 
waarvan we tot rust moeten komen. Medelijden hebben houdt 
in helpen, en er zal geen hulp komen, als niet eerst het hart 
bewogen is. Maar wil het hart bewogen worden, dan moet het 
leed worden gekend. En deze hoogepriester kent het leed, want 
Hij is ook verzocht, de zonde kwam op Hem aan, de Satan 
poogde Hem af te trekken, maar Hij bleef zonder zonde. Zoo 
kent Hij de verzoeking, maar, wijl Hij staande bleef, kan Hij 
ook verlossen. Hoe Hij verzocht werd, wordt nog nader aan- 
gegeven. In elk opzicht, niets ontging Hem, alles, wat de Satan 
bij den mensch beproefd heeft en beproeft, deed Hij ook bij 
Jezus. Bedoeld is dan ook niet alleen de verzoeking in de 
woestijn, maar alle verzoeking, die zijn leven lang op Jezus 
aankwam. En Satan deed het bij Jezus ook op dezelfde wijze 
als bij ons. Daarom juist heeft het zonder zonde, dat achteraan 
staat, zulk een bijzondere beteekenis. Ook al kon Jezus niet 
zondigen, toch droeg Hij daarom de verzoeking in volle zwaarte, 
heel de last drukte op Hem. Nu de verzoeking gelijk was en 
Jezus toch staande bleef, is daardoor bewezen, dat Hij, machtiger 
dan wij, ons verlossen kan. 

16 Zoo wordt de slotsom van vs. 16 begrijpelijk. Als 
we dan zulk een hoogepriester hebben, zulk een Midde- 
laar, die staat tusschen God en ons, dan kunnen we het er op 
wagen en mef vrijmoedigheid tot God gaan, van wiens heiligheid 
en vreeselijkheid in vs. 12 en 13 was gesproken. God zetelt op 
zijn froon, maar door den hoogepriester is die troon een genade- 
froon. Ook hier denken we aan de ark en het verzoendeksel. 
Achter de gordijnen woont God, vreeselijk en heilig. Maar omdat 
de hoogepriester bloed plengt, wordt het verzoendeksel genade- 
troon, de hoogepriester komt terug met den zegen en de belofte 
Gods. Door het werk van Jezus mogen we nu in de nieuwe 
bedeeling toegaan tot den troon van God, die voor ons is 
geworden een troon van genade. Wat dat genade inhoudt, wordt 
in het vervolg nog nader verklaard. Gaan we toe, dan zullen 
we daar vinden barmhartigheid en genade, daar mogen we op 
rekenen. Op bijzondere wijze wordt, waar we op hopen mogen, 
omschreven. Eerst barmhartigheid verkrijgen, dat is de eerste 
gunstige gezindheid ten onswaart. In Christus zal God ons 
zien niet meer als zondaren, maar als ellendigen, hulpeloozen. 
En daarna vinden we genade. Genade werkt, is de zich uitende 
barmhartigheid. Die genade zullen we vinden om ter rechter 
tijd geholpen te worden. Als van zelf denken we hierdoor 
aan 4: 1. Daar werd gewaarschuwd om toch niet te laat te 
komen. Wanneer we ziende op den hoogepriester naar den 
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troon der genade gaan, vinden we hulp, vóór het te laat is. 

Door deze laatste vermaning is nu de gelegenheid geopend 
om in den breede te gaan handelen over het hoogepriesterlijk 
werk van Christus, de hoofduiteenzetting van den brief, 


HOOFDSTUK 5. 


Christus de ware Hoogepriester. 5 : 1-10. 


5: ! Want elke hoogepriester, die uit de menschen voortkomt, 
treedt ten behoeve van menschen op, in hetgeen de verhouding 
tot God betreft, om offers en slachtoffers te brengen voor de 
zonden. ? Hij kan zacht gezind zijn tegenover de onwetenden en 
dwalenden, omdat hij ook zelf met zwakheid is behept. 3 En 
daarom juist moet hij, gelijk voor het volk, zoo ook voor zich 
zelf offeren in verband met de zonden. “En niet voor zichzelf 
neemt iemand het eereambt, maar die geroepen wordt door God, 
gelijk trouwens ook Aäron. 5 Alzoo ook Christus, Hij heeft 
zichzelf niet de eer aangedaan om hoogepriester te worden, 
maar (dat heeft) Hij (gedaan), die tot Hem gezegd heeft: 

Mijn Zoon zijt Gij. Ik heb heden U verwekt ; 
8 Gelijk Hij ook in een anderen (psalm) zegt: 
Gij zijt priester in eeuwigheid naar de orde van Melchizedek. 
7En Hij (nl. Christus) heeft in de dagen, dat Hij vleesch 
was, gebeden en smeekingen geofferd met sterk geroep en tranen 
tot Hem, die Hem uit den dood verlossen kon, en is verhoord 
vanwege zijn vroomheid. 38 Zoo heeft Hij, alhoewel de Zoon, de 
gehoorzaamheid geleerd, uit hetgeen Hij leed, ® en tot het hoogte- 
punt gebracht, werd Hij voor allen, die Hem gehoorzamen, de 
bewerker van eeuwig heil. '0 Hij, die door God was aangesproken 
als hoogepriester naar de orde van Melchizedek. 


We beginnen nu aan de verklaring van het hoogepriesterschap 
van Christus. Eer de schrijver op de bijzonderheden ingaat, geeft 
hij ons een algemeene inleiding, waarin Christus en de Israëlietische 
hoogepriester tegenover elkaar worden gesteld. De schrijver doet 
dat in een kunstig geordend stuk. In het middelpunt staat het 
Alzoo ook Christus van vs. 5. Wat daaraan voorafgaat, beant- 
woordt, aan wat er volgt. Eerst worden kenmerken van den 
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aardschen hoogepriester opgenoemd, daarna zulke van den waren. 
Bij beiden gaat het om den oorsprong van het ambt, om het 
werk en om hetgeen door het werk wordt bereikt. 
1 Vs. 1 is een reden, dwz. de schrijver gaat aantoonen, 
dat we, omdat we zulk een bijzonderen hoogepriester 
hebben — vs. 14 —, kunnen toegaan tot den troon der genade, 
wetende, dat we genade zullen vinden. Dat bewijst hij door den 
waren hoogepriester te stellen tegenover den aardschen ; door 
aan te gaan wijzen, dat de hemelsche hoogepriester bereikt heeft, 
wat de aardsche niet bereiken kon. Wanneer we nu lezen: elke 
hoogepriester, moeten we dat van zelf nemen in den zin van 
elken Israëlietischen hoogepriester. Het geldt van alde priesters, 
die elkander zijn opgevolgd. Elk van hen is uit de menschen, 
daarmee is zijn karakter geteekend, hij is dus mensch en niet 
meer dan mensch. Hij doet zijn werk fen behoeve van menschen, 
d.w.z. hij is niet onderscheiden van degenen, voor wie hij op- 
treedt. En toch heeft hij dienst te doen bij God. Er staat 
eigenlijk: met betrekking tot de dingen, die God aangaan. 
Daarmee is nu het hoogepriesterlijk werk uiteen gezet, maar ook 
tegelijkertijd het onvolmaakte van elken menschelijken hooge- 
priester aangewezen. Hij komt niet boven menschen uit. Zoo 
verwachten we, dat er straks gesproken zal worden van zijn 
zwakheid, van de noodzakelijkheid om te offeren. Vervolgens 
hooren we, wat het doel is van het hoogepriesterlijke werk. 
Het is om onbloedige en bloedige, spijs en slachtoffers te 
brengen. Het gaat er hier niet om te zeggen, dat alleen de 
hoogepriester dezen offerdienst verrichtte, de hoogepriester treedt 
op als de priester, de man, die aan het hoofd stond van heel 
den dienst, die de priesterschap vertegenwoordigde. Aan het 
slot van het vers lezen we, dat hij die offers brengt voor de 
zonden, Er staat letterlijk: ten voordeele van zonden, er is het- 
zelfde voorzetsel gebezigd, dat ook stond vóór het woord 
menschen. Daardoor krijgt het geheel een bijzondere kleur. De 
priester staat voor de menschen om te offeren voor de zonden, 
De zonden worden hier voorgesteld als een macht, die om vol- 
doening vraagt, ze zijn als gepersonificeerd, bijna schreven we 
de bedoeling is: de zondige menschheid. 
In vs. 1 was ons het werk, de taak van den priester 
beschreven. Vers 2 voegt er aan toe, in welken toestand 
hij daarbij verkeerde, hoe hij tegenover zijn werk stond, Hij 
kan medelijden hebben, zacht gezind zijn, tegenover menschen, 
omdat hij zelf ook mensch is, in niets van menschen onder- 
scheiden. Die menschen heeten hier onwetenden en dwalenden, 
zeker niet om daarmee de zonde te vergoelijken, dat is ondenk- 
baar in een verband, dat er juist op wijst, hoe voor de zonde 
verzoening moet worden gedaan door het offer, maar om den 
beklagenswaardigen toestand te teekenen, waarin de mensch 
door zijn zonde is gekomen. Als vanzelf denken we hier aan 
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het woord van onzen Heiland, Matth. 9: 36, als Hij het volk 
ziet: vermoeid en verstrooid, als schapen, die geen herder hebben. 
Hier is sprake van onwetendheid en dwaling, de mensch kent 
niet den toestand, waarin hij verkeert, hij ziet zichzelf niet, gelijk 
hij is, hij gaat steeds verder op wegen, die leiden naar het 
verderf. Maar in de uitdrukking ligt toch ook opgesloten, dat 
hier niet gemeend zijn de zondaren, die opzettelijk in gaan tegen 
de genade Gods, overtreden tegen beter weten in. Zoo kent 
dus de hoogepriester het volk, waarvoor hij offert. En hij begrijpt 
en verstaat het, heeft er medelijden mede, hij kan en mag er 
niet hoog tegenover staan omdat hij in geheel denzelfden toestand 
verkeert. Immers hij is ook zelf met zwakheid behept. De 
zwakheid is hier weer de zonde, evenals 4: 14. Daar lazen we 
van den volmaakten hoogepriester Jezus, dat Hij medelijden 
kan hebben (er is daar een anders samengesteld werkwoord 
gebruikt dan hier) met onze zwakheden, omdat Hij verzocht is 
als wij, doch zonder zonde. Hier wordt het van den aardschen 
hoogepriester anders gezegd. Hij kan medelijden hebben, omdat 
dezelfde zonde hem aankleeft als de menschen, voor wie hij dient. 
Daarmee is zijn toestand geteekend, gezegd, in welke gezindheid 
en stemming hij zijn werk volbrengen kan, maar ook tevens 
gezegd, dat zijn werk onvolkomen was, het ware niet kon zijn. 
3 _ Dat wordt nu in vs. 3 nog nader aangewezen. Bij 
den hoogepriester is dezelfde zwakheid als bij het volk, 
maar daarom moet dan ook voor den priester op dezelfde wijze 
worden geofferd. Doch voor of boven den hoogepriester staat 
geen andere priester meer. Vandaar dat het in de wet van Mozes 
zóó was bepaald, dat de hoogepriester, eer hij den bok offerde 
voor het volk, een var offerde voor eigen zonden. Dan was hij 
in den dienst der schaduwen rein en geschikt om met de zonden 
van het volk beladen te treden voor de verbondsark. Er is dus 
een verplichting van den hoogepriester ook voor zichzelf te 
offeren. We moeten opmerken, dat hier de voorzetsels anders 
worden. In vs. 1 was het steeds voor, in den zin van: ten 
behoeve, ten voordeele van, hier is het voor, in den zin van: 
aangaande, over, (hetzelfde voorzetsel ook op de bekende plaats 
1 Joh. 2: 2). Hier gaat het er dus niet om te zeggen, wat het 
resultaat van het offer is, hier wil de schrijver goed doen uit- 
komen, dat volk en hoogepriester daarin volkomen gelijk staan, 
dat aangaande beider zonden moet geofferd worden. Volk, 
hoogepriester, zonden zijn de woorden, die door deze wijze van 
uitdrukking naar voren komen. 
Het laatste, wat de schrijver van den aardschen 
priester zeggen gaat, is, hoe hij aan zijn ambt komt. 
Het bijzondere van een ambt is, dat men er toe geroepen wordt, 
dat men het vervult, gesteld door een ander en daarom bekleed 
met het gezag van een ander. Het eereambt, zoo zegt de schrijver 
heel in het algemeen, maar hij meent vanzelf het hoogepriesterlijk 
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„ambt, neemf men nief zelf, maar men wordt er door God toe 
geroepen. Hij voegt er aan toe: gelijk trouwens ook Aäron, 
immers het is uit de Schrift overbekend, dat Aäron aldus door 
God geroepen is. 
5 Voor we verder gaan, dienen we eerst iets meer te 
zeggen over de inrichting van deze pericoop. leder ziet, 
dat vs. 5, dat handelt ovèr den oorsprong van het hoogepriester- 
_ schap van Christus, beantwoordt aan vs. 4, dat zeide, hoe Aäron 
priester is geworden. De verzen 1—3 staan ook wel met 7—10 
in verband, echter niet zóó, dat we van stuk tot stuk zouden 
kunnen aanwijzen, welke gedeelten met elkander overeenkomen. 
De samenhang is losser. Toch lezen we, dat de aardsche hooge- 
priester uit menschen voortkomt, dat Christus de Zoon is, dat 
het werk van een aardschen priester onvolkomen blijft, dat dat 
van Jezus het doel volkomen bereikt. We hebben echter ook 
nog op iets anders te letten. De brief aan de Hebreën maakt de 
overgangen van het eene naar het andere onderwerp menigmaal 
zeer kunstig. Een bepaalde eigenaardigheid daarbij is, dat, als hij 
over een of ander punt breed wil gaan handelen, hij dat punt 
eerst even en als in het voorbijgaan noemt. Zoo doet hij hier 
met Melchizedek. Hij zegt daarvan iets vs. 10, om er dan uit- 
voerig over te gaan spreken. Daarom heeft dit deel niet alleen de 
bedoeling een meer algemeene inleiding te geven op het stuk van 
Jezus’ priesterlijk werk, het knoopt ook, als we reeds zagen, 
met want bij het vorige aan en leidt door Melchizedek naar het 
volgende over. 
Alzoo ook de Christus, dat staat in het middelpunt. Inderdaad 
is Aäron afbeelding. type van den volmaakten priester, die kwam 
in de volheid van den tijd. De schrijver van onzen brief klimt 
echter steeds op uit de Schrift, uit de Oudtestamentische be- 
deeling tot de dagen der vervulling. Zoo doet hij ook hier, we 
moeten zien, dat bij Jezus volmaakt aanwezig was, hetgeen bij 
Aäron in schaduw werd gevonden. Christus heeft zichzelf niet 
de eer aangedaan om hoogepriester te worden. Het is inderdaad 
van beteekenis, dat we dit weten. Als het van overwegend be- 
lang is, gelijk de schrijver zeide in vs. 4, voor het ambt, dat het 
opgelegd is, dat men er toe geroepen is, dan moet dit ook bij 
Jezus zoo zijn, daarmee staat of valt de waarheid van zijn ambt. 
Welnu, het is bij Jezus zoo, God heeft Hem priester gemaakt. 
Nu wordt de naam van God niet genoemd, maar terstond wordt 
gewezen op het werk Gods, waardoor Hij Jezus hoogepriester 
deed zijn. De schrijver bewijst nl. zijn uitspraak door twee 
Schriftplaatsen te verbinden, één, die over de eeuwigheid van 
het ambt van den Zoon handelt en een andere, die laat zien, 
dat zijn priesterschap eeuwig is. De eerste aanhaling, die uit 
Ps. 2, had de schrijver reeds in hoofdstuk 1 gebruikt. De plaats 
zegt, dat Jezus de Zoon van God is, maar ook, dat de eeuwige 
generatie de verhouding is, die er-was en blijft bestaan tusschen 
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Hem en den Vader. Ik zoo staat er met nadruk, heb heden U 
gegenereerd, verwekt, die daad is elk oogenblik verleden, d.w.z. 
gaat onafgebroken door, staat boven den tijd. We verwijzen verder 


naar Î : 5. 

Daarmee, en dat kon uitnemend, daar Ps. 2 : 7 vooral 
5 op de instelling in het ambt ziet, het eeuwig Middelaars- 
ambt van den Zoon, verbinde men nu, omdat het er mee op 
één lijn staat (gelijk), wat Ps. 110 zingt van het priesterschap 
van Christus, Ps. 2 liep meer over het koningschap. Gij, zoo 
heet het in Ps. 110, Gij en geen ander, zijt priester in eeuwigheid. 
Alle menschelijke uitdrukking schiet hier te kort, maar laat ons 
het zóó mogen zeggen, de schrijver wil ons laten gevoelen, dat 
het priesterschap van Christus even lang duurt, als zijn Zoon- 
schap. Hij is eeuwig Zoon, eeuwig Middelaar, eeuwig priester. En 
dat is Hij door het Woord Gods, niet van zichzelf. Daarom is 
Hij waarachtig priester. Over het naar de orde van Melchizedek 
spreken we beter later, bij het begin van hoofdstuk 7, waar het 
bijzondere van dit hoogepriesterschap wordt verklaard. Hier 
reeds wordt met de Schrift gewezen op de tegenstelling met het 

Aäronietische priesterschap. 
Vs. 7 gaat spreken over het priesterlijk werk van 
Jezus. Wat heeft Hij als priester gedaan ? Beperkt wordt 
dat priesterlijk werk tot de dagen, daf Hij vleesch was, niet om te - 
zeggen, dat de Middelaar thans geen vleesch meer heeft in den 
zin van menschelijke natuur, maar om een tegenstelling te maken. 
Vroeger is sprake geweest van de Middelaarsheerlijkheid van 
Jezus. Zoo juist hoorden we, hetgeen geschied is van eeuwigheid. 
Nu moest aangeduid worden de periode, waarin Hij mensch ge- 
worden, rondwandelde op aarde. En juist bij den overgang in 
dit verband van de eeuwigheid naar den tijd, past het: in de 
dagen, dat Hij vleesch was. In het Grieksch staat hier een lange 
zin, waarvan het hoofd-werkwoord is geleerd heeft in vs. 8. In 
onze - vertaling hebben. we ter wille van de duidelijkheid dien 
zin gebroken, maar daarom willen we ook nadrukkelijk voorop- 
stellen, gelijk we het ook in de overzetting hebben gepoogd te 
doen uitkomen, dat zoowel heeft geofferd als is verhoord onder- 
geschikt zijn aan heeft geleerd, d.w.z. Jezus heeft geofferd en is 
verhoord en daarin en daardoor heeft Hij geleerd. Tot de bij- 
zondere taak van den priester hoort offeren. Doorgaans denken 
we daarbij uitsluitend aan het bloedig offer voor de zonden. En 
natuurlijk heeft dat de voornaamste plaats. Maar we mogen het 
reukoffer niet vergeten, het reukoffer was ook een deel van het 
werk der priesters. En we weten het, de geur van het reukoffer, 
die achter de gordijnen doordrong tot voor de ark des verbonds, 
was afbeelding van het gebed, dat doordringt tot den troon van 
God. David zong: Mijn gebed worde gesteld als reukwerk voor 
uw aangezicht, de opheffing mijner handen als het avondoffer, 
Ps. 141 : 2. Dit reukwerk des gebeds heeft Christus als de ware 
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hoogepriester gebracht op volmaakte wijze. Hij heeft gebeden, 
als geen ander. Om de grootheid, de innigheid van zijn gebed 
aan te duiden, zegt de schrijver, dat het waren gebeden en 
smeekingen. Om te doen zien, hoe heel zijn ziel er bij in be- 
‚ weging was en ontroerd, spreekt hij van sterk geroep en tranen, 
Van zelf denken we hier in de eerste plaats aan Gethsemane. 
Toch mogen we het daartoe niet beperken. Heel het leven van 
Christus op aarde was een leven des gebeds. En nog aan het 
kruis heeft hij uit de diepte tot God geklaagd. Hier zien we 
ook de waarachtigheid van Jezus’ menschelijke natuur. Vleesch 
„droeg Hij en Hij heeft als waarachtig vleesch-mensch gebeden 
tot God. God heet hier: die Hem uit den dood verlossen kon. 
Jezus bad dus tot Hem, tot wien alleen gebeden mag worden. 
Er staat niet en het is met het oog op het volgende verhoord 
van groote beteekenis, dat Jezus bad om Hem uit den dood te 
verlossen. Jezus bracht zijn gebed als reukwerk, d.i. allereerst als 
aanbidding. Hij bad om eenswillendheid met den wil des Vaders. 
Natuurlijk kunnen we deze dingen, die dadelijk raken het ver- 
band tusschen Christus’ Goddelijke en menschelijke natuur, niet 
begrijpen. Maar wij kunnen toch dit verstaan, dat de aanbidding 
van Christus groot en heerlijk was, ze kwam uit het diepst van 
zijn hart, richtte zich tot Hem, die verlossen kon en was toch 
geen bede om den dood te ontgaan, want de Vader had Hem 
om te sterven in de wereld gezonden. Daarom is Christus ook 
verhoord, dit gebed moest verhoord worden, het was in elk 
opzicht naar den wil van God. Dat drukt de schrijver nog uit 
door te spreken van Christus’ vroomheid. In zulk een stemming 
verkeerde Hij, Hij zocht God en niet zichzelf te behagen, Hij 
leefde met God, gaf zich over aan den Heere. En omdat die 
stemming bij Jezus volmaakt aanwezig was, is Hij ter wille van 
zijn vroomheid verhoord. 
Gelijk we zeiden, geeft vs. 8 het eigenlijke priesterlijke 
werk van Christus, dat de schrijver hier wilde stellen 
tegenover het werk van den aardschen hoogepriester. Vooraf 
zegt hij: alhoewel Zoon, met dubbele bedoeling èn om verden- 
king af te snijden bij hen, die vragen zouden: moest Christus 
gehoorzaamheid leeren? èn om anderen, die te uitsluitend den 
mensch in Jezus zouden gaan zien, te herinneren: Hij bleef Zoon. 
Natuurlijk gaat het hier om een raadsel, dat ook de schrijver 
van dezen brief niet voor ons op kan lossen. Hij laat de beide 
naturen: God en mensch naast elkander staan, te ontkennen is 
echter niet, dat in onzen brief op de waarachtigheid van de 
menschelijke natuur op meer dan één plaats sterk de nadruk 
wordt gelegd. Er is hier in het oorspronkelijk een woordspeling, 
die in de vertaling slecht weer te geven is. De woorden leed 
en leerde verschillen slechts in één medeklinker. Jezus heeft uit 
zijn lijden de gehoorzaamheid geleerd. Voor gehoorzaamheid 
staat het lidwoord, d.w.z. het gaat hier niet om gehoorzaamheid 
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in het algemeen; die behoefde Jezus niet te leeren, maar het gaat 
om de bepaalde gehoorzaamheid, die een stuk van zijn werk 
was, om zich in algeheele onderworpenheid aan den wil des 
Vaders over te geven, zich te vernederen tot in den dood aan het 
kruis, daar te hangen als een gevloekte, beladen met onze 
zonden. Daartoe kwam Christus niet zoo maar, zonder dat het 
Hem iets kostte. Neen, de last van Gods toorn drukte Hem 
neer, Hij zag er tegen op, Hij, de reine, om dien ten volle te 
dragen. Zoo moest Hij er in den weg van lijden toe komen om 
die bepaalde gehoorzaamheid, die van Hem werd gevraagd, 
volledig en blijmoedig te bewijzen. Het leeren duidt aan, dat er 
een ontwikkeling is. Telkens wordt er meer van Christus gevraagd 
en telkens toont Hij meer te willen dragen. Hij zag steeds meer, 
wat het Middelaarswerk was, en blèef bereid zich te geven. 
Daarom volgt er ook: tot hef hoogtepunt gebracht. 
Jezus heeft den strijd volstreden, heeft de volle en 
bepaalde maat van het lijden doorstaan. Gelijk het met de 
opstanding is, soms staat er, dat Jezus opstond, soms dat Hij 
opgewekt werd, zoo is het ook hier, hier is de lijdende vorm 
gekozen: Hij is tot het hoogtepunt gebracht, door den Vader, 
die Hem verhoorde, ondersteunde, verheerlijkte. Omdat Jezus dit 
hoogtepunt bereikte, kan zijn werk vrucht dragen. Hij is ge- 
hoorzaam geweest tot het einde en daardoor de bewerker geworden _ 
van eeuwig heil. Zijn gehoorzaamheid was om de zijnen te 
redden van den dood. Het valt op, dat degenen, wien het werk 
van Christus ten goede komt, hier heeten : die Hem gehoorzamen. 
De bedoeling is daardoor verband te leggen tusschen Jezus en 
zijn volk. Hij zelf is gehoorzaam geweest, hun kenmerk is, dat 
ze Hem gehoorzamen. Zoo klinkt na, wat Jezus tijdens zijn 
omwandeling op aarde bij meer dan één gelegenheid gepredikt 
heeft. De zijnen hebben Hem na te volgen, dan hebben ze deel 
aan de vruchten van zijn werk, 

40 Vs, 10 heeft nu aan het einde van dit gedeelte nog 
een bijzondere bedoeling. We wezen er reeds op, dat 
het naar het volgende wil overleiden, Maar bovendien zegt het, 
in welke betrekking, verhouding Jezus zijn werk heeft gedaan. 
Hij is tot het hoogtepunt gebracht en kan daarom voor de zijnen 
bewerker worden van eeuwig heil, maar Hij kan dat ook, omdat 
God Hem toespreekt als, d.w.z. erkent voor hoogepriester naat 
de orde van Melchizedek. Als God zelf Christus voor zulk een 
priester aanziet, dan is daarmede gezegd, dat Hij Christus ziet 
als de voorspraak der zijnen, het werk van Christus is niet 
tevergeefs, kan zijn volk zaligheid brengen, want God wil, dat 
Jezus optreedt voor zijn volk. Deze aanspraak is geschied in 
Ps, 110, vgl. vs. 6. David ziet daar terug, op wat er in de 
eeuwigheid is gebeurd. Van eeuwigheid heeft God Christus als 
priester erkend, 

Daarmee is deze algemeene inleiding ten einde. De schrijver 
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zou nu over het priesterschap van Christus naar de orde van 
Melchizedek nader kunnen gaan spreken, ware het niet, dat hij 
met het oog op den toestand, waarin de lezers zich bevinden, 
vooraf hen had te vermanen. Hij doet dat hier in een lang stuk 
>:11—6: 20, waarin hij echter in verband met de vermaning 
weer verschillende dingen ter sprake brengt, die hij voor de 
lezers verklaart. 


Vermaning om te hooren, 5 : 11—14, 


5: 1! En over dezen (Melchizedek) hebben wij vele dingen te 
‘zeggen, die moeilijk uiteen te zetten zijn, daar gij traag geworden 
zijt in het hooren. '? Want hoewel gij, wat den tijd aangaat, 
leeraars moest zijn, hebt ge weer van noode, dat men u de 
grondbeginselen der woorden Gods leert en ge zijt in den 
toestand gekomen, dat ge melk noodig hebt, niet vaste spijs. 
13 Want ieder, die nog bij melk leeft, heeft geen verstand van 
het woord der gerechtigheid, want hij is een kind. '* Doch de 
volkomenen hebben het vaste voedsel, zij, die een door de ge- 
woonte geoefende opmerkingsgave hebben om goed van kwaad 
te onderscheiden. 


Ct De schrijver had den naam van Melchizedek genoemd 

en daarmee het volgend onderwerp aangekondigd. Zeer 
veel had hij daarvan te zeggen tot de lezers, maar — het is, of 
hij er tegen op ziet. Hij haalt zich de lezers voor den geest, 
herinnert zich, hoe ze zijn en hij vraagt zich af, kan ik dit 
onderwerp wel voor zulke lezers gaan behandelen. Groot moet 
zijn rede worden, maar bovendien moeilijk om te verstaan niet 
echter, omdat het onderwerp op zichzelf te zwaar zou zijn voor 
Christenen, de schuld ligt bij de lezers, zij zijn traag geworden 
in het hooren, dat wil nog niet zoozeer zeggen, dat ze niet 
luisteren, als meer, dat ze niet nadenken, bij hetgeen ze hooren, 
niet gewoon zijn, aan wat dieper dingen en die niet begrijpen 
kunnen, wijl ze zich daartoe geen moeite genoeg geven. Dat 
dit de bedoeling is, blijkt uit het vervolg. Immers, zegt de brief- 
schrijver, wegens den tijd, d.w.z. waf den tijd aangaat, dat ze 
Christenen zijn, dienden ze leeraars te wezen. Ze zijn reeds 
geruimen tijd geleden tot het geloof gekomen, ze hadden moeten 
toenemen in de kennis en zoover zijn, dat ze aan anderen den 
weg konden wijzen. Ook hier blijkt weer de achteruitgang, het 
gevaar voor afval, dat den Hebreën bedreigde. Want het is 
zoover gekomen, dat ze weer terug zijn aan het begin van den 
weg. We vinden hier een zeer krasse uitdrukking, die we 
weergaven door grondbeginselen der woorden Gods, Het gaat 
om het allereerste begin van de leer der zaligheid, wat men 
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begon te hooren: en wat leidde tot het verlaten van het heidendom. 
Dat wordt het best door een persoon, niet door een brief gezegd 
en geleerd. En eigenlijk moest er weer iemand bij hen komen. 
om hun die grondbeginselen bij te brengen. De schrijver maakt 
het nog in een beeld duidelijk. Melk is kinderkost, volwassenen 
hebben behoefte aan vast voedsel. Doch ze zijn als kinderen, 
vaste spijze op geestelijk gebied, zooals de uiteenzetting van het 
priesterschap van Christus naar de orde van Melchizedek is, 
kunnen ze niet meer verdragen. 
Vs. 13 is een reden van het voorafgaande. In dat 

voorafgaande had de schrijver twee dingen naast elkaar 
van de lezers gebezigd: het noodig hebben van onderwijs in de 
grondbeginselen en het melk noodig hebben. Nu wordt in een 
algemeen geldige spreuk verband tusschen die twee gelegd, die 
twee hangen innerlijk samen. Heeft iemand melk noodig, dan 
heeft hij geen verstand van het woord der gerechtigheid, want 
hij is nog een kind. De redeneering is dus deze, vast staat, dat 
de lezers nog bij melk leven, dat toonen ze, ze bemoeien zich 
niet met de diepere dingen. Leeft iemand bij melk, dan is hij 
onkundig van het woord der gerechtigheid en dat kan ook niet 
anders, want hij is een kind. Dat is de laatste slotsom, die de 
lezers dan weer op zich moeten toepassen. Vs. 12 sprak van 
melk en van 't voedsel in figuurlijken zin, doch de algemeene 
uitspraak van vs. 13 neemt melk in eigenlijken zin. Het woord _ 
der gerechtigheid, het rechtvaardige woord, is een zeer eigen- 
aardige uitdrukking, die bedoelt een rede, die juist, rechtvaardig 
verloopt, wij zouden zeggen: een logisch betoog. De uitdrukking 
behoort dus tot het beeld. Toegepast krijgen we den zin: lezers, 
die in het geestelijke kinderen zijn, kunnen een geestelijk dieper 
betoog niet vatten. 

4 Een kind komt aan zulke dingen niet toe, wel vol- 
wassenen, menschen, die het hoogtepunt, dat ze kunnen 
bereiken, hun natuurlijk einde, hebben bereikt, hier vanzelf weer 
te nemen in geestelijk opzicht. Zulke volkomenen zijn de 
Hebreën nog niet. Daarom laat de schrijver hen hooren, hoe 
zulke volkomenen zoover zijn geraakt. De lezers kunnen dan 
eens zien, wat ze doen moeten, om daar te komen, waar ze al 
lang moesten zijn. Menschen, die naar den eisch handelen, zijn 
gewoon steeds meer hun aandacht te besteden aan de dingen 
van het geestelijk leven. Daardoor, door die gewoonte, krijgt 
hun geestelijk waarnemingsvermogen, hun opmerkingsgave een 
plooi, een bekwaamheid om als van zelf in een zekere richting 
werkzaam te zijn. Deze menschen hebben een geoefende opmer- 
kingsgave. En die is geoefend om goed van kwaad te onder- 
scheiden. Men zal vragen, wat heeft dat laatste te maken met 
het onderwerp, dat de schrijver hier behandelt. In zekeren zin 
heeft het er ook niets mee te maken. De schrijver zegt dat ook 
niet. Hij geeft het alleen als teekening, kenmerk van de menschen, 
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die volkomen zijn, die zijn, gelijk de Hebreën moesten wezen, 
die de uiteenzetting van Melchizedek zouden kunnen volgen 
en verstaan, 


HOOFDSTUK 6. 


Voortgaan tot volkomenheid. 6 : 1—-3. 


6 : ! Laten we daarom niet langer blijven staan bij eerste prediking 
over Christus maar voort gaan tot de volkomenheid, (dat wil 
zeggen) we moeten niet weer den grondslag leggen, bestaande 
in bekeering van doode werken en geloof op God, 2de leer der 
doopen, der handoplegging, der doodenopstanding en van het 
eeuwig oordeel. 3 Dat zullen we ook doen, als God het toestaat. 


De schrijver gaat voort te vermanen. Hij heeft ge- 
zegd, dat hij eigenlijk niet over het stuk van Melchizedek 
kan gaan spreken met menschen als de Hebreën. Nu wijst hij 
aan, wat ze dan moeten doen, hoe ze kunnen komen tot een 
beteren toestand. Hij laat het stuk van Melchizedek niet weg, 
maar tracht ze zoover te brengen, dat ze het kunnen volgen. 
Om daartoe te geraken moeten ze rusten laten de eerste pre- 
diking over Christus. Wanneer het evangelie ergens gebracht 
wordt, begint men met de voornaamste dingen te prediken, waar 
het ‘tmeest op aan komt. In dat begin ligt zeer zeker al het andere 
besloten. Maar niet goed is het dat andere niet ter sprake te 
brengen, niet te overdenken, niet bewust te gelooven. Zoo te 
doen, verraadt geestelijke traagheid. Maar het brengt ook achter- 
uitgang. Het geloof mag zeker het eerste niet vergeten, (en de 
opsomming hier wil in verband met 5:12 dat eerste weer 
herinneren), maar het moet toch voortschrijden om na dat eerste 
verder te komen. Dan alleen blijft het geloof op de rechte wijze 
werkzaam, neemt het toe, als het steeds nieuwe stof heeft om 
te gelooven. Zoo werkt de schrijver op hun eergevoel ook. Hij 
vermaant voort te gaan tof de volkomenheid, dat is tot het 
hoogtepunt, tot het normale, passende einde. Om hen te winnen, 
sluit hij zichzelf bij de vermaning in. Merkwaardig is, dat we 
hier vernemen, wat in dezen eersten tijd gerekend werd te 
behooren tot de aanvangsprediking. Er is een fundament gelegd, 
zoo lezen we, en nu zal de schrijver daarvan na de enkele 
herinnering niet meer spreken en de Hebreën moeten niet door- 
gaan met maar al dien zelfden grondslag te leggen, ze moeten 
komen tot het hoogtepunt van het Christen zijn. We zeiden 
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reeds, dat het hier gaat om de gansche werkzaamheid des ge- 
loofs, om kennen en vertrouwen, om weten en ter harte nemen, 
om bezig zijn met het gansche hart. Welnu, in dien zin mogen 
ze zich niet beperken tot de bekeering van doode werken, dat is het 
eerste stuk van het fundament, d.w.z., daarmee moeten ze het eerst 
bezig zijn, die komen tot het Christelijk geloof. Dood zijn alle 
werken, die geen beteekenis hebben voor het koninkrijk Gods, 
van zulke werken gaat geen kracht uit, alle werken vallen hier 
dus onder, die niet zijn vruchten der dankbaarheid. In dit 
geval, bij lezers, die vroeger Jood waren geweest, kunnen we. 
nog in het bijzonder denken aan Farizeeuwsche werk-heiligheid. 
Geloof op God, is zeker steeds noodig, het vertrouwen moet 
op Hem gevestigd blijven. Thans is het wel bedoeld in den 
zin, waarin de Schrift het meer bezigt: het gaan vertrouwen 


op God. 
2 We hebben de woorden van vs. 2 gewoon verbonden 
aan die van vs. 1. Eigenlijk verandert in het oorspronke- 
lijk de wijze van uitdrukking een weinig. In vs. 1 stond grondslag 
van bekeering, van geloof. Hier staat niet van leer, maar leer, 
in den vierden naamval. Leer dus als bijstelling bij grondslag. 
We zien in deze verandering evenwel niet iets wezenlijks, slechts 
een van de vele eigenaardigheden, waardoor de stijl van onzen 
brief zich kenmerkt. Tot de eerste prediking hoort ook de leer 
der doopen, dat wil zeggen het onderricht over de doopen, dit 
meervoud niet gemeend in dien zin, alsof er meer dan één doop 
zou zijn, maar wel bedoeld als doopsvoltrekkingen. Waar de 
prediking kwam, werd er van meetaf op gewezen, dat de doop 
geen onverschillige zaak was. De doop diende te volgen op de 
bekeering, was noodzakelijk, verzegelde de genade. Daarnaast 
komt de handoplegging, die wel bij den doop kwam. Want 
blijkens hetgeen hier wordt opgesomd, zal niet de handoplegging 
bedoeld zijn, die plaats vond bij de inzetting in het ambt als 
symbool van de mededeeling der ambtelijke genade, 1 Tim. 
4:14; 5:22. Het zal gaan om iets, dat aan elk Christen ten 
deel viel, als symbool van de opname in de gemeente Gods en 
de ontvangst van den zegen Gods, dien die gemeente deelachtig 
is, Hand, 9: 17, Dat over doodenopstanding en eeuwig oordeel 
terstond gesproken werd, verstaan we. We herinneren ons 
Paulus’ rede op den Areopagus. Ook tegenover Joden kon daarvan 
niet worden gezwegen. Sinds Christus was opgestaan, komt zijn 
en onze zalige opstanding naar voren als de heerlijkheid, die Hij 
verwierf en bracht en de tegenhanger daarvan is het oordeel. 
Die in den Zoon gelooft, die heeft het eeuwige leven, maar 
die den Zoon ongehoorzaam is, die zal het leven niet zien, 
maar de toorn Gods blijft op hem. We moeten hier nog op- 
merken, dat na bekeering en geloof, gesproken wordt van leer 
der doopen, handoplegging, opstanding, eeuwig leven. De be- 
doeling is zeker om uit te drukken, dat na het eerste komen tot 
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het geloof, het onderricht begon over de genoemde zaken *) 
De schrijver van dezen brief heeft heel wat op de 
lezers aan te merken. Hij ontziet ze niet en zegt ze 
harde waarheden. Maar hij heeft ze lief en vertrouwt, dat hun 
traagheid en afval voorbij zullen gaan. We zouden in onze 
dagen zeggen: hij weet, dat het geen opzet is, dat ze het zoo 
kwaad niet bedoelen. Dat hooren we in vs. 9, maar ook hier 
reeds. Zóó voortgaan, als juist was gezegd, we zullen het ook 
doen, zegt hij. Daar is hij van overtuigd, zoozeer, dat hij zich 
niet van zijn lezers afscheidt, eigen tekortkomingen op één lijn 
stelt met de hunne en samen met hen optrekken wil. Altijd, 
onder inroeping van de hulp des Heeren. Als God het slechts 
geeft, foestaat en nog toelaat, zal het gebeuren. Het: toelaat wordt 
in het volgende verklaard. 


De zonde tegen den Heiligen Geest. 6 : 4—8. 


6 : * Want onmogelijk is het, menschen, die eenmaal verlicht 
geworden zijn en van de hemelsche gave genoten hebben, en 
deel gekregen hebben aan den Heiligen Geest, Sen het goede 
woord Gods genoten hebben en de krachten der komende 
eeuw, Î wanneer zij afgevallen zijn, weer te vernieuwen tot be- 
keering, omdat zij den Zoon van God weer voor zich aan het 
kruis brengen en tot aanfluiting maken. 7 Want land, dat de 
menigmaal op zich komende regen indrinkt en kruid voortbrengt, 
geschikt voor hen, om wie het ook bebouwd wordt, ontvangt 
deel aan van God afdalenden zegen. 8 Maar levert het doornen 
en distelen op, dan is het ondeugdelijk, is het er haast aan toe 
vervloekt te worden, komt het nog zoover, dat het afgebrand 
wordt. 


Waarom voegde de schrijver er aan toe: als God het 

toestaat ? Omdat er een bepaalde tijd der genade is; het 

kan zijn, dat die voorbij ging. Reeds eerder werd er op ge- 
wezen, dat er een tijdstip komt, waarop de vermaning om zich 
niet te verharden, niet meer gehoord zal worden, vgl. 3 : 13. 
Nu vernemen we nader, hoe dat zijn zal. Er zijn menschen, die 
ver gekomen zijn en toch afvallen. Menschen, die verlicht zijn 
geworden. Het woord, hier gebezigd, vinden we bij de latere 
kerkelijke schrijvers meer dan eens van den doop, vgl. 10 : 32. 
Toch zal hier de bedoeling niet wezen: menschen, die gedoopt 
zijn. Het zal gaan om de verstandelijke verlichting, om lieden, 








*) Men heeft wel gedacht, dat we hier een vaste formule hadden, een soort Catechismus 
voor de pas bekeerden. Zekerheid hebben we dienaangaande niet. 
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die, gelijk wij hèt zouden uitdrukken, een goed inzicht hebben 
gekregen in de waarheid, die er veel, alles van weten, vgl. Ps. 
36 : 10. Dan is er sprake van het genieten van de hemelsche- 
gave. Misschien verwondert men zich over die uitdrukking, 
daar de Schrift toch leert, dat er geen afval is der heiligen. We 
hebben hier te bedenken, dat de hemelsche gaven zich niet tot 
de uitverkorenen bepalen. Het brengen van het Woord Gods 
op deze aarde is zeker een gave uit den hemel. De Heere heeft 
daartoe ook Bileam en Kajafas geroepen. Het hooren tot het 
koninkrijk Gods, is zeker een gave uit den hemel, wij lezen, dat 
kinderen des koninkrijks buitengeworpen zullen worden, Matth. 
8 : 12. Het mogen hooren naar de prediking en de roepstem 
tot bekeering, is een gave van Gods bijzondere genade, toch 
gaan er verloren, die het Woord hebben gehoord. Zoo leert de 
Schrift, dat er hemelsche gaven, d.i. gaven, die niet opkomen 
uit de natuur, maar die samenhangen met, gevolg zijn van de 
bijzondere genade Gods in Christus geopenbaard, geschonken 
_ worden, ook waar ze niet worden aanvaard en waar ze strekken 
tot verzwaring van het oordeel. Trouwens heel deze plaats 
spreekt ons van gaven uit den hemel aan menschen, die verloren 
gaan. Van een van de onverliesbare gaven der genade als de 
wedergeboorte, 1 Joh. 3: 9, is geen sprake. Nu wordt bepaald 
gesproken van de hemelsche gave, wij zijn geneigd daarbij in 
dit verband te denken aan de samenvatting van de werkingen, 
die van den verheerlijkten Christus uitgaan op deze aarde. 
Eindelijk zij opgemerkt, dat hier — anders dan in vs. 5 — staat 
van de hemelsche gave genoten, er even van geproefd hebben. Dat 
geeft ons grond voor onze exegese. Deel hebben ze gekregen 
aan den Heiligen Geest, dat past in dit verband. Van nature 
neemt de mensch geen genadewerkingen aan, hij ziet ze niet en 
kan ze niet onderscheiden, vgl. 1 Kor. 2 : 14. Waar dus maar 
eenige verlichting is, ook al is die slechts intellectueel, eenig 
onderscheiden van het Woord Gods, daar is dat door den Geest 
van God. — Zoo is verlicht door de beide volgende uitdrukkingen 
nader verklaard. 
5 Vs. 5 spreekt over het genieten van hef goede woord 
Gods. Voor woord vinden we hier in het oorspronkelijk 
niet het vs. 1 gebruikte Grieksche woord, het is hier het woord, 
niet, zooals het drager is der gedachte, maar als enkele uiting, 
we vinden het ook Matth. 4 : 4, bij alle woord, dat is bij alle 
ding, dat door Gods mond uitgaat. Zoo zal het ook hier zijn 
gemeend, het woord, niet alleen als de prediking, die vanzelf 
goed is, maar als aanduiding van de vele goede dingen Gods, 
die afdalen op de menschen, die in kennis komen met de leer 
der zaligheid. Krachten van de komende eeuw zijn zulke krachten, 
die genadewerkingen zijn, die hier aanvankelijk en ten deele zich 
openbaren, die straks in den hemel ten volle zullen werken. Er 
wordt met dit krachten aangegeven, dat er niet maar iets wordt 
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gehoord, ervaren, genoten, maar dat er ook werkingen zijn, - 
vgl. Matth. 7 : 22. 
De mogelijkheid bestaat, dat menschen, aan wie 
zooveel voorbereidende genade is geschied, toch afvallen, 
terugvallen, eigenlijk staat er: er naast vallen, ze zijn er nog niet 
waarlijk bij geweest en ze komen er nu niet bij. Zulke menschen 
kunnen nief weer vernieuwd worden tot bekeering. We vinden 
in het Nieuwe Testament meer dan één woord voor bekeering, 
het hier gebezigde beteekent tot verandering van inzicht komen 
en daarna anders gaan handelen, het is van denzelfden stam, 
als dien we vinden in de roepstem : Bekeert u, want het koninkrijk 
der hemelen is nabij gekomen. De schrijver bedoelt dus, dat 
menschen, die zooveel genade ondervonden en toch niet hooren, 
niet wedergebracht kunnen worden tot het inzicht, dat ze reeds 
aanvankelijk hadden, dat ze waren op een verkeerden weg. Er 
is bij hen geen voortgaande bekeering, waarom niet, dat wordt 
er nu bijgevoegd. Ze kruisigen weer voor zich, d.i. in hun nadeel 
den Zoon van God; ze doen weer, wat het Joodsche volk heeft 
gedaan, Jezus hooren, kennen, doch verwerpen, overgeven aan 
de Romeinen. Ze maken, dat Christus weer bespot wordt, want 
ze hebben Hem gekend en gelooven in Hem niet, hetgeen tot 
oneer strekt van den naam des Heeren. Hier komt moedwil 
aan den dag. Het Joodsche volk is door die zonde verloren 
gegaan. Zoo zal het dengenen gaan, die doen als het Joodsche 
‘volk. Ook aanvankelijke verlichting is van den Heiligen Geest, 
wie daar opzettelijk tegen ingaat, wetende wat hij doet, zondigt 
tegen den Geest van God. Die zonde is onvergeeflijk. 

7 Een beeld moet dat nog verduidelijken. Hoe gaat 
het met het bouwland? Wil het den regen, die vaak 
genoeg neervalt, er zelfs op blijft staan, aanvaarden, wil het 
die vruchten voortbrengen, die er van verwacht worden, die 
nuttig zijn voor de menschen, dan onfvangf het deel aan den 
zegen, die van boven komt. Doet de aarde, wat zij doen moet, 
verricht ze haar taak, dan blijft de zegen niet uit, dan is het 
land in waarde en geëerd en wordt het opnieuw bearbeid. Dat nog 
van zegen sprake is, hoewel toch de vrucht reeds is gegeven, zal te 
verklaren zijn uit vloek in vs. 8, dat daar staat als aanhaling. 

8 Vs. 8 neemt het tegenovergestelde geval, dat het 

land ook is bearbeid, bebouwd naar eisch, doch dat 
er niet dan doornen en distelen groeien, die niet gezaaid zijn, 
vandaar niet voortbrengt, maar levert. In dat geval kan het de 
proef niet doorstaan, wordt het gekeurd en beoordeeld, dan 
wordt het afgekeurd, verworpen. We denken hier aan de 
gelijkenis van den wijngaardenier en den onvruchtbaren vijgeboom, 
Luk. 13. Zulk een waardeloos land is er dicht aan toe om 
vervloekt te worden, d.w.z. er wordt van uitgesproken, dat het 
geen vrucht meer zal kunnen en mogen dragen. Eigenaardig is, 
dat we hier door doornen en distelen, zoowel als door ver- 


70 Eerste deel. Hebreën 6. 





vloeking herinnerd worden aan Gen. 3. De schrijver wil zeggen: 
de ongetemperde vloek gaat bij zulk een land in vervulling. 
Maar hij herinnert en dat is in dit verband van beteekenis, 
daarmee tevens aan het oordeel Gods, waaronder die zondaren 
liggen, wier gedrag en lot ligt afgebeeld in de onvruchtbare 
aarde. Het einde van zulk een akker is, dat hij afgebrand wordt, 
vgl. Deut. 29 : 22, Van al, wat er op staat, blijft niets over, de 
gedaante verandert en dat is het normale einde, waartoe het 
komen moet. 

Zoo heeft de schrijver ons in een overduidelijk beeld gezegd, 
wat er wordt van hen, die het Woord Gods hebben gehoord, 
aanvankelijke verlichting des Geestes hebben ontvangen en toch 
niet tot waarachtige bekeering komen. Is het al zoover met 
de Hebreën? Daarvan hooren we nu iets meer. 


Voortgaan in de oude lijn. 6: 912. 


6 :°9 Doch wat u betreft, geliefden, wij denken van u het beste 
en dat gij u naar het heil uitstrekt, ook al spreken we aldus. 
10 Want God is niet onrechtvaardig, Hij vergeet uw werk niet 
en de liefde, die ge betoond hebt voor zijn naam, door vroeger 
en nu de heiligen te dienen. '! Maar wij begeeren, dat een ieder 
van u denzelfden ijver betoont om te komen tot het toppunt 
der hoop ten einde toe, opdat ge niet traag wordt, maar 
navolgers van hen, die door geloof en lijdzaamheid het beloofde 
erfden. 


9 De schrijver heeft van vreeselijke dingen gesproken, 
van het schrikkelijk oordeel Gods over de afvalligen, 

die niet meer tot bekeering kunnen komen. Hij laat dadelijk 
volgen, dat hij dit alleen gezegd heeft om de Hebreën te doen 
gevoelen, waartoe hun slapheid leiden kon. Dat kan het einde 
zijn, maar Gode zij dank is het zóó met hen nog niet. Toch 
moeten ze leeren verstaan, hoe vreeselijk in wezen hun zonde 
is. De schrijver meent het goed met hen, spreekt hen aan als 
geliefden. En om hen te bemoedigen zegt hij, dat naar zijn 
overtuiging het met hen veel beter is. Letterlijk staat er: wij 
zijn over u overtuigd de beste en zich naar de zaligheid, het 
heil strekkende dingen. Hef beste, is hier niet bedoeld om aan 
te geven, dat het niet beter met hen kan zijn. Dat zou in strijd 
wezen met heel het karakter van den brief, die zonder ophouden 
vermaant tegen de zonde. Maar dit hef beste moet verstaan 
worden in het licht van het onmiddellijk voorafgaande. Daar 
ging het om het vreeselijk oordeel Gods. Van de Hebreën denkt 
de schrijver hef beste, d.w.z. dat ze de genade Gods hebben 
ontvangen, deel hebben aan Christus. Dat: het beste wordt dan 
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ook door het volgende nader verklaard. De Hebreën bewegen 
zich in een richting, die naar de zaligheid leidt, dat is in de 
goede richting. Zoo is de stellige overtuiging van den brief- 
schrijver, ook al spreekt hij, als hij deed. Waarom hij zoo deed, 
_ zeiden we reeds. 
Doch we hooren ook, waarom de schrijver een goede 
meening van de Hebreën had. Die grondt zich, op wat 
hij van de lezers wist, gezien had. Hij had bij hen opgemerkt 
de waarachtige vruchten des geloofs. Vroeger en nu hebben ze 
de heiligen gediend, ze hebben de broeders en zusters in den 
Heere oprecht liefgehad en met hun goederen verzorgd, vgl. 
10:32vlg. En ze hebben dat niet maar gedaan, doch ze hebben 
het op de rechte wijze gedaan. Het ging hun daarbij om den 
naam des Heeren, die moest er door geroemd, groot gemaakt 
worden. God hebben ze willen dienen en liefhebben in hun liefde 
tot de broeders. Dat wordt ook uitgedrukt door den naam: 
heiligen, 2 : 10. Hier is de oprechte dienst des Heeren. Dat 
vergeet God niet, want Hij is nief onrechtvaardig. Van verdienen 
der genade is daarbij geen sprake, vgl. 6: 3, juist het tegendeel, 
de schrijver noemt de vruchten des geloofs op, vgl. ook hoofdst. 11, 
waaraan Hij gezien heeft, dat de Hebreën zich bevinden op den 
weg der zaligheid. God is niet onrechtvaardig, Hij vergeet zijn 
werk niet, doch zet het voort. Hij zet het voort, ook al is er 
op dit oogenblik verslapping en is er niet zooveel vrucht des 
geloofs te zien als vroeger. 

u Maar de schrijver voegt daar oogenblikkelijk aan toe, 
wat er dan wel geschieden moet en hij drukt dat 
tamelijk sterk uit, als hij zegt: wij begeeren, dat een ieder van 
u. Als sprake is van denzelfden ijver, dan is vanzelf gemeend de 
ijver, die zooeven lag aangeduid in het dienen van de heiligen. 
Die ijver was er, is er nog tot op zekere hoogte, die ijver moet 
verder gaan, veel verder gaan, naar den regel van 6 : 1. Die 
ijver moet een foppunt van hoop bereiken en dat moet voort- 
gezet worden tot het einde. De uitdrukking treft ons, er wordt 
verband gelegd tusschen hoop en.ijver. Dat verband is er. Waar 
het waarachtige Christelijk leven zich openbaart, daar is ook de 
Christelijke hoop, die zich uitstrekt naar het heil des Heeren. 
Ze gaan hand aan hand. Men zou nog kunnen zeggen, ze 
moesten niet alleen in het heden leven, door de heiligen te 
dienen, maar ook het oog richten, op wat komen zou, hopen. 
In zekeren zin is die hoop een genadeloon. Waar liefde geoefend 
wordt, geeft God te hopen. En als de ijver toeneemt, neemt de 
hoop toe. Daarom moet hier oefening zijn tot het einde toe, het 
leven bij, het zien op de beloften mag niet verslappen. 

12 Wat daardoor voorkomen wordt, leert het begin van 
vs. 12: de voortgaande vertraging en verslapping. De 
lezers waren traag in het hooren, 5 : 11, blijkbaar ook in het 
vasthouden aan Gods toezeggingen. Wat ze in hun voortgaand 
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ijveren zijn, meer en meer worden, leert het tweede deel van 
het vers. Navolgers van hen, die door geloof en lijdzaamheid 
de beloften erfden. We zijn hier in den gedachtengang van 
hoofdstuk 11. Er zijn helden des geloofs. Wat zij door het 
geloof, — en de schrijver spreekt hier ook van lijdzaamheid, het 
goedsmoeds blijven, — het niet verslappen onder druk, dat is het 
voortdurend hopen, hebben verkregen en nog verkrijgen, prikkelt 
tot navolging. Immers ze hebben in dien weg de beloften, (welk 
woord hier het concrete, de beloofde zaak aangeeft), geërfd, dat 
is in zeker bezit gekregen. Ze hebben dat gekregen in denzelfden 
weg, dien de Hebreën aanvankelijk waren ingeslagen, het komt 
er nu voor de lezers op aan, niet te blijven staan, maar voort 
te gaan, te gelooven en te hopen. 

De schrijver beweegt zich dus in dezelfde lijn als 6: 1 vlg. 
Daar ging het meer om den inhoud der prediking, om het leer- 
stellige, als we dat zoo zeggen mogen, hier om den levens- 
wandel. Maar in beide opzichten is het: niet verslappen, doch 
voortvaren. Verder gaan tot het einde, om niet te komen, waar 
de zondaren staan, maar te deelen in de voorrechten van het 
volk van God. 


De belofte aan Abraham. 6 : 13—20. 


6:18 Want toen God aan Abraham de belofte deed, zwoer 
Hij, daar Hij bij geen meerdere zweren kon, bij zichzelf en 
zeide: 4 Voorwaar, zeer rijkelijk zal Ik u zegenen en geweldig 
zal Ik u uitbreiden. 'SEn door ten aanzien van deze dingen 
lankmoedigheid te toonen verkreeg (Abraham) het beloofde. 
16 Want menschen zweren bij hun meerdere en voor hen dient 
om alle tegenspraak te voorkomen tot bevestiging de eed. 
MV Daarom heeft God, toen Hij nog krachtiger aan de erfgenamen 
van het beloofde de onveranderlijkheid van zijn raad wilde 
toonen, er den eed bijgebracht, '8opdat we door twee onver- 
anderlijke zaken — waarbij een leugen Gods buitengesloten 
was — een sterke vertroosting zouden hebben, wij, die wegge- 
vlucht zijn om de in uitzicht gestelde hoop vast te grijpen. 
OEn deze hebben we als een anker der ziel, dat vast is en 
zeker, en ingaat, in hetgeen achter het voorhangsel ligt, 20 waar 
een voorlooper ten onzen behoeve is ingegaan, nl. Jezus, die 
naar de orde van Melchizedek hoogepriester is geworden tof 
in eeuwigheid. 


13.14 Er was sprake van het in geloof en lankmoedigheid 
/ erven van het beloofde, van het navolgen van hen, 
die aldus hadden geleefd. Onze brief is graag concreet, laat de 
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voorbeelden uit het Oude Testament spreken. Zoo wil hij nu 
toonen aan Abraham, dat inderdaad lankmoedigheid leidt tot 
het verkrijgen, van wat God heeft toegezegd. Bovendien ontvangt 
hij daardoor gelegenheid te spreken over de grootheid van 
Abrahain, van wien hij straks zal toonen, dat hij onder Melchi- 
zedek staat. In het oorspronkelijk staat Abraham voorop, dat 
wijst aan, dat we in de aangegeven richting hebben te ver- 
klaren en maakt duidelijk, hoe we hier een reden van het 
voorafgaande vinden. God gaf Abraham een belofte, van zelf 
is de groote belofte van den Messias gemeend. Het gaat thans 
echter niet om den inhoud, maar om den vorm der belofte. 
God wilde die belofte op een bijzonder sterke wijze geven en 
daarom deed Hij haar bij eede. Waarom hier van den eed 
Gods en over de wijze, waarop God deze aflegde, sprake is, 
leert het vervolg, vs. 16 en 17. Op dit oogenblik gaat het nog 
in de eerste plaats om te zien, dat Abraham een belofte kreeg 
en hoe hij daartegenover stond. In vs. 14 wordt de inhoud der 
belofte aangehaald. Er staat in het Grieksch een vrijwel letterlijk 
uit het Hebreeuwsch vertaalde echt Hebreeuwsche zegswijze : 
zegenende zal Ik u zegenen en vermenigvuldigende zal Ik u 
vermenigvuldigen. De herhaling der werkwoorden dient om 
buitengewone zekerheid aan te geven. Het is de belofte, die 
God Abraham deed, nadat deze in de offerande van Izak de 
grootheid van zijn geloof had geopenbaard, de laatste, de samen- 
vattende belofte, die ook de andere in zich sloot. Daarom wordt 
juist deze belofte aangehaald en daarom komt na den vorm ook 
de inhoud ter sprake. 

15 Het volgend vers zegt, dat die belofte eerst na langen 
tijd, nadat er heel wat gebeurd was, tot Abraham kwam. 
Hij heeft geduld moeten oefenen, eerst tot aan de geboorte van 
Izak, dan weer, als God hem gelastte Izak naar het altaar te 
brengen. Maar juist in dien weg verkreeg Abraham, wat God 
had toegezegd. Want de belofte na de overgave van Izak is 
het schoonste en rijkste, dat Abraham ontving, de kroon, het 
toppunt, van alles, wat God had geopenbaard, Nu Izak ge- 
spaard is, ziet hij het beloofde in vervulling gaan. Daarom ver- 
kreeg hij het. Zoo worden de lezers opgewekt om lijdzaamheid 
te oefenen. Ze zien aan Abraham, dat het niet dadelijk komt, 
dat het pas ontvangen wordt na veel wederwaardigheden, maar 
dat het toch ten deel valt. 

16 Er lag. in hetgeen de schrijver zooeven uit de ge- 
schiedenis van Abraham meedeelde, tweeërlei. Het ging 
om Abrahams geduld, maar er werd ook gesproken van den 
eed Gods. Dat laatste heeft de schrijver ook noodig. Immers 
hij wil de Hebreën wijzen op de vastheid der beloften Gods. 
Ze zullen in vervulling gaan. Ook al gebeurt dit niet zoo spoedig 
en anders, als wij zouden wenschen. Zien de Hebreën dat, letten 
ze op dien eed Gods, dan zal het hun gemakkelijker zijn om 
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niet te vertragen en om lankmoedigheid te toonen. Maar dan 
moeten ze goed weten, hoe het met dien eed Gods staat. Voor- 
eerst licht de schrijver toe, dat God bij zichzelf moest zweren. 
Een eed is het tot getuige roepen van een meerdere, men smeekt 
dien meerdere te waken over trouw en gerechtigheid, verklaart 
zijn straf af te wachten en billijk te rekenen, als men den eed 
zou breken. Daarom juist moet men niet bij een gelijke, doch 
bij een hoogere zweren. Eigenaardig heet het in het tweede 
deel van vs. 16 letterlijk: en voor hen gaat voorbij alle tegen- 
spraak tot bevestiging (eigenlijk de garantie, die de kooper geeft) 
de eed. De meening is duidelijk. Het doel van den eed is om 
elken twijfel buiten te sluiten, om alles zoo vast mogelijk te stellen. 

7 Vs. 17 zegt, dat God nu ook den eed te baat 
genomen heeft. *) Hij hield rekening met de zwakheid 
der menschen. Hij weet, wat de eed voor menschen beteekent, 
hoe die eed de grootst mogelijke zekerheid biedt. Daarom wilde 
Hij ook zweren. Want Hij wilde aan de erfgenamen van het 
beloofde op meer dan gewone wijze de onveranderlijkheid van 
zijn raad toonen. Erfgenamen van het beloofde, d.w.z. ze zullen 
het zeker bezitten, als de tijd slechts is aangebroken. Zulke 
erfgenamen zijn niet alleen de aartsvaders, doch alle geloovigen. 
Onveranderlijk is Gods plan om het beloofde te schenken. 
Daarom kan Hij zweren. Maar natuurlijk moest Hij bij zichzelf 
zweren, want er is geen hoogere macht dan God, vs. 13. Dat 
maakt den eed niet ongeldig, integendeel, het is een eed bij den 
Hoogste, die bestaat. Daarom geeft deze toezegging Gods bij 
eede gedaan alles, wat noodig is. 

8 Wat God met den eed bereiken wilde, werkt vs. 18 
nader uit. Reeds het begin van vs. 17 wees aan het 
doel van den eed Gods. Doch daar meer van de zijde des 
Heeren. Vs. 18 stelt het meer van onzen kant voor, wat wij er 
door hebben ontvangen. En dat is een sterke verfroosting. Het 
woord, dat we door vertroosting vertaalden, heeft eigenlijk een 
ruimere strekking, hetzelfde woord vinden we in 13: 22, het 
houdt behalve vertroosting ook vermaning in. Het is verwant 
met het woord, dat van den Heiligen Geest gebruikt wordt en 
dan doorgaans door Trooster wordt weergegeven. Er ligt dus 
in dit woord alles, wat de Hebreën behoeven, vermaning om 
niet te verslappen, maar ook troost om bemoedigd verder te 
kunnen gaan. De schrijver spreekt hier, wanneer hij het heeft 
over het doel van den eed Gods, weer in den eersten persoon 
meervoud. Nu niet als in vs, 1, om zijn lezers te sparen en te 
verklaren, dat ook hij zelf de volmaaktheid nog niet heeft 
bereikt. Maar thans, wijl het gaat om het groote voorrecht van 
al Gods kinderen, uit alle tijden, waaraan hij zelf met de lezers 








*) Het Grieksche woord is nog niet geheel duidelijk, Sommigen vertalen: tusschen beide 
gamen nl. met een eed tusschen de erfgenamen en de beloften; anderen denken aan borg 
lijven, 
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deel heeft. Doordat God een eed deed, ontvangen we die sterke 
vertroosting door fwee onveranderlijke zaken nl. de belofte zelf, 
die reeds vast is en den eed, die er nog bijkomt. En bij menschen 
kan ten slotte nog meineed voorkomen, bij menschen is ten 
slotte niets volkomen vast of zeker, zoo groot is de macht der 
zonde, maar een leugen Gods was buitengesloten. Zoo mag 
inderdaad van een sterke vertroosting worden gesproken. De 
schrijver geeft aan het slot van het vers een teekening van 
degenen, die deze sterke vertroosting ontvangen. Hij beschrijft ze, 
als die weggevlucht zijn om de in uitzicht gestelde hoop vast 
te grijpen. Geloovigen zijn menschen, die op de vlucht zijn 
gegaan, van de doode werken, de zonde. Ze zijn gevlucht naar 
het heil, de zaligheid. Wij spreken ook nog van de toevlucht 
nemen tot. Er is hoop voor de Christenen, die is hun voorgesteld, 
ze ligt gereed. En in hun vlucht trachten ze die hoop te grijpen 
(denk aan het grijpen van de hoornen van het altaar, dat leven 
brengt). Maar die hoop, die verwachting zou van geen beteekenis 
zijn, als daar niet was de belofte, de eed Gods. Daarop rust de 
hoop. Doch daardoor is er moed om aan te vatten, en krijgt de 
verwachting groote waarde, ze ligt voor 't grijpen. 

1o Die waarde beschrijft ons vs. 19 en 20. Wat is de 
hoop voor den geloovige? Ze is een anker der ziel, 
vast en zeker. Op het anker ligt het schip vast, kan het niet 
afdrijven. Zoo ligt de ziel van den Christen, ook al zwalkt ze 
nog heen en weer, toch vast op de hoop. Die hoop houdt haar 
op haar plaats, doet haar blijven op de goede plaats. Te beter 
komt dat uit, als we letten op den grond, waarin dat anker is 
geslagen. Dat is geen losse grond. Want dat anker gaat door 
het voorhangsel, het ligt vast, in hetgeen er achter dat voor- 
hangsel in het heilige der heiligen wordt gevonden. 

20 Hoe het daar is, leert vs. 20. Het is de plaats, waar 

de hoogepriester Jezus Christus inging, de eeuwige 
priester naar de orde van Melchizedek. De plaats wordt ons 
straks verder geteekend, ze is het heiligdom in den hemel. Beter 
grond om bet anker in te werpen, is niet te vinden, want er is 
geen vaster. Het is de plaats, waar door Jezus de verzoening 
is teweeggebracht en waar daarom de grond van al onze hoop 
is. Onze hoop, die we nu hebben, is door een anker vast en 
zeker met de plaats der verzoening hierboven verbonden. Boven- 
dien Christus ging als voorlooper in, d.w.z. wij komen op zijn 
voetspoor eens, waar nu alleen nog het anker ligt. Het ankertouw 
wordt korter, de hoop gaat allengs over in aanschouwen. Het 
anker ligt niet in de diepte, maar in de hoogte vast. Verandering 
is buitengesloten, want de priester, die verzoening deed, is een 
eeuwig priester naar de orde van Melchizedek. Is hier niet een 
sterke vertroosting? En die wordt bevestigd door een eed 
van God ! 
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HOOFDSTUK 7. 


Het hoogepriesterschap van Melchizedek in het algemeen. 7:1—3. 


7 :! Want deze Melchizedek, koning van Salem, priester van 
den allerhoogsten God, die Abraham, tegemoet kwam, toen 
deze terugkeerde, van het verslaan der koningen en die hem 
‘ zegende, ? wien Abraham ook van alles tienden toedeelde, die 
volgens de beteekenis van zijn naam vooreerst was koning der 
gerechtigheid, dan ook koning van Salem, dat is koning des 
vredes, die geen vader, moeder of geslachtsregister heeft, begin 
van dagen of einde des levens, maar een type is van den 
Zoon van God, blijft priester onafgebroken. 


In Hoofdstuk 5:10 had de schrijver beloofd over 
Melchizedek te gaan handelen. Hij kon het niet dadelijk 
doen. En de vermaning, die hij geven moest, werd hem aanleiding 
een en ander uiteen te zetten, dat ook voor de Hebreën van 
belang was. Maar nu was hij bij Melchizedek teruggekomenen 
nu zal de beloofde uiteenzetting beginnen. Ze vangt aan met te 
herinneren, wat de Schrift ons van Melchizedek meedeelt. Hij 
was koning van Salem, het latere Jeruzalem, *) maar niet alleen 
koning was hij, ook priester. Hij verbond die twee ambten en 
hij was priester niet van een heidenschen afgod, maar van den 
allerhoogsten, dat is van den eenigen waren God, immers onder 
dezen naam diende ook Abraham God, Gen. 14: 22, Daarin 
ligt de beteekenis van Melchizedek. In het paradijs was de 
mensch koning en priester tegelijk. Door de zonde ging al meer 
de heerlijkheid van zijn drievoudig ambt teloor. En toen dat 
zoo goed als geheel verloren was, greep God in en gaf in het 
Levietisch priesterschap een vernieuwing. Melchizedek staat in 
den ouden tijd, waarin nog niet alles was uitgestorven. Hij staat 
als Adam, hij heeft nog een overblijfsel van het oorspronkelijke 
ambt, hij ís koning en priester tevens. De orde van Melchizedek 
is daarom de oorspronkelijke orde, het priesterschap, gelijk God 
het had ingesteld. Het Aäronietische is het secundaire, zooals 
het uit genade gegeven werd, toen het oorspronkelijke was 
opgehouden. Melchizedek staat vóór Aäron. Ook bij Melchi- 
zedek zal zonde geweest zijn, we weten daar niet van om er in 
bijzonderheden van te spreken. Dat doet er ook niet toe. 


1 


*) Dat Jeruzalem een zeer oude stad is, leeren ons ook de z.g. Amarnabrieven in Egypte 
gevonden en afkomstig uit den tijd, waarin de Israëlieten Kanaän binnentrokken. 
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Hoofdzaak is, dat hij zijn priesterschap heeft uit het paradijs en 
daardoor God dient. 

Nadat zoo op aard en beteekenis van het priesterschap van 
Melchizedek is gewezen, wordt herinnerd aan een bepaald feit 
uit zijn leven. Hij kwam Abraham tegemoet en wel bij een zeer 
bijzondere gelegenheid, toen Abraham stond op het hoogtepunt 
van zijn macht, want hij had machtige koningen verslagen. 
Abraham was de man, tegen wien niemand iets vermocht. Het 
is van beteekenis na te gaan, hoe Abraham zich toen jegens 
Melchizedek gedroeg. Vroeg hij ook van Melchizedek onder- 
werping, eerebetoon althans? Verre van dien! Als Melchizedek 
Abraham zegent — men zou zoo zeggen Abrahams hart ging 
op dat oogenblik naar geen zegen uit — dan aanvaardt Abraham 
den zegen. 

2 Meer nog. Abraham ziet in Melchizedek zijn meerdere, 
want van den buit, dien Abraham verworven had en 
tot welks verwerving Melchizedek niets had bijgedragen, gaf 
Abraham tienden. Nadat deze feiten vermeld zijn, feiten, die de 
hooge plaats van Melchizedek in het licht stellen, gaat de schrijver 
verder spreken over den persoon van Melchizedek. Dat hij nu 
weer tot persoonsbeschrijving terugkeert, zal daarmede samen- 
hangen, dat eerst werd afgehandeld, wat uit de Schrift viel over 
te nemen, nu volgt, wat de brief uit de Schrift afleidt. Er komt 
een bespiegeling, die ons aanvankelijk wat vreemd aandoet. 
We hooren, wat de naam Melchizedek beteekent, maar om in 
verband daarmee te vernemen, wat Melchizedek was. En zoo 
wordt ook gedaan met den naam der stad, waarover Melchizedek 
regeerde. Wij vragen hier, hoe kon de schrijver zoo spreken ? 
Zeer zeker beteekent Melchizedek koning der gerechtigheid, 
maar we weten, dat ook andere koningen van Salem namen 
hadden met Zedek, gerechtigheid samengesteld, we kennen nog 
Adonizedek, Joz. 10 : 3, wiens naam beduidt: heer der gerech- 
tigheid. Salem kan zeer zeker door vrede vertaald worden, 
maar was daarom de koning van Salem een koning des vredes? 
Het antwoord op deze vragen moet luiden, dat ons hier geen 
uitlegkundige regels worden gegeven, die we in alle gevallen 
mogen toepassen. Maar naar Gods bestel had Melchizedek een 
bijzondere taak te volbrengen. En toen heeft God het zóó 
beschikt, dat alles aan hem een beteekenis had, ook zijn naam 
en de naam zijner stad, Het komt meer in de Schrift voor, dat 
niet slechts opzettelijk door God gegeven namen, maar ook 
bestaande namen iets zeggen omtrent aard of lotgevallen van 
een persoon, denk aan den naam Nabal, vooral ook aan Gal. 
4: 21—31. Het staat dus zóó, dat er op zichzelf geen verband 
was tusschen den naam van Melchizedek en het feit, dat hij een 
rechtvaardig koning was, geen verband tusschen den naam van 
zijn stad en het feit, dat hij vreedzaam regeerde. Maar God 
heeft die twee doen samentreffen, opdat ook van de beide namen 
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een prediking zou uitgaan. Zoo was Melchizedek een vorst 
niet naar den aard der Oostersche despoten, maar een recht- 
vaardig, vreedzaam koning en daarin een type van den grooten: 
Vredevorst, Jes. 9 : 5. 
Wat er nu verder van Melchizedek gezegd wordt, 
ziet op zijn priesterschap. Dat blijkt uit het slot van 
het vers. Of wil men het vorige er ook bij nemen, het ziet op 
zijn koningschap en priesterschap, op zijn ambt. Melchizedek 
was een mensch, had als mensch wel vader en moeder. Maar 
in de Schrift komt hij alleen voor op een bepaalde wijze. We 
zien hem slechts even, dan verdwijnt hij weer. Hij heeft een 
taak ten aanzien van Abraham te verrichten, ten aanzien van 
den gezegende des Heeren en is die taak afgeloopen, dan hooren 
we niets meer van hem. Dit wil het zeggen, dat hij was zonder 
vader, moeder of geslachtsregister. Al die dingen vallen voor 
ons weg, we hebben er niet mee noodig, we hebben alleen te 
zien op het ambt. En dat ambt heeft Melchizedek niet door 
afstamming, daarvoor komt het er niet op aan, wie zijn vader 
was, hij heeft zijn ambt als mensch, als mensch door God ge- 
schapen naar zijn beeld. Daarom is Melchizedek type van den 
Zoon van God. Reeds vroeger hoorden we, dat in Jezus ten 
volle gezien wordt, wat de mensch moest zijn, 2: 9. Nu zal 
Over het priesterschap van Jezus worden gehandeld. Hij is de 
ware priester, ook de ware koning. Naar Hem wees Melchizedek 
heen met zijn oorspronkelijk koning- en priesterschap. Melchizedek 
heeft nog een overblijfsel, de Zoon van God het ware, en dat 
Melchizedek na de zonde nog een overblijfsel hebben kon, is, 
omdat Jezus komen zou met de volheid. De Zoon van God 
daalt van den hemel op de aarde, Hij verschijnt plotseling, 
heeft zijn ambt terstond en op buitengewone wijze en houdt 
zijn ambt tot in eeuwigheid, heeft geen opvolger. Daarvan was 
Melchizedek type; profetie, van wat wezen zou. Hij blijft on- 
afgebroken priester, hij sterft wel, maar het ambt houdt beteekenis. 
Melchizedek blijft voor ons immer de ambtsdrager met het na- 
tuurlijk priesterschap, vgl. ook bij vs. 8, de priester-koning, van 
een. opvolger weten we niet. Met dit begin van hoofdstuk 7 
is de orde van Melchizedek verklaard. Straks kan als tegen- 
stelling de orde van Aäron worden beschouwd. En zoo is de 
weg vrijgemaakt om te handelen over het hoogepriesterlijk werk 
van Christus. De heerlijkheid daarvan staat reeds vast op grond 
van den oorsprong, de orde. 


Melchizedek meer dan Levi. 7 : 4—10. 


7:*Overweegt nu, hoe groot deze was, dat Abraham, 
hoewel aartsvader, hem tienden gaf in het beste van den buit. 
SEn zij, die tot de zonen van Levi behooren en het priester- 
schap ontvangen, hebben tot opdracht tienden van het volk te 
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nemen volgens de wet, dat is van hun broeders, hoewel die 
ook uit de lendenen van Abraham voortgekomen zijn. $ Doch hij, 
die van een ander geslacht was dan zij, heeft van Abraham 
tienden genomen en hem, al had hij beloften, gezegend. 7 Nu 
zal niemand tegenspreken, dat het mindere door het meerdere 
gezegend wordt. SEn hier ontvangen wegstervende menschen 
tienden, daar hij, van wien betuigd wordt, dat hij leeft. ° En 
om zoo te zeggen zijn door Abraham ook van Levi, die tienden 
ontvangt, tienden genomen. '0 Want hij was nog in de lendenen 
van zijn vader, toen Melchizedek dezen tegemoet kwam. 


Weer gaat de schrijver de lezers rechtstreeks aan- 

spreken. Hier nu niet om te waarschuwen tegen zonde, 

thans om te overwegen, gevolgtrekkingen te maken uit het 
moeilijke stuk over Melchizedek, dat zoo juist was neerge- 
schreven. De grootheid van Melchizedek is wel uitgekomen. 
Abraham was toch niet de eerste de beste, hij was aartsvader, 
toch heeft hij niet geaarzeld Melchizedek eer te bewijzen. En 
hij heeft de fienden van heel den buit, die hij hem meende 
verschuldigd te zijn, betaald met het beste deel van dien buit. 
5 Hoe anders ging het met de Israelietische priesters. 

De schrijver noemt hier Levi, niet Aäron, omdat hij 
straks over het verband van de Israelietische priesters met 
Abraham handelen moet en het spreekt van zelf meer toe, als 
dan Levi, Abrahams achterkleinzoon, en niet de veel later levende _ 
Aäron naast den eersten aartsvader wordt geplaatst. Bovendien 
wordt hier Levi genoemd en niet Aäron, omdat aan het slot 
van het vers gezegd wordt, van wie tienden worden genomen 
door de aardsche priesters, nl. van alle afstammelingen van 
Jakob, behalve van de kinderen van Levi. Maar aan de andere 
zijde weet de schrijver ook wel, dat niet alle zonen van Levi 
priester zijn, vandaar, dat hij het algemeene: zonen van-Levi, 
beperkt door de toevoeging: en hef priesterschap ontvangen. 
Nu is sprake van het fienden nemen. Maar op welke wijze 
geschiedt dat? Niet zóó als bij Melchizedek, aan wien Abraham 
vanzelf en vrijwillig de tienden gaf. Doch geheel anders. De 
priesters doen dat niet krachtens een natuurlijk, maar krachtens 
een hun door Gods verkiezing met voorbijgaan van anderen 
naar zijn welbehagen geschonken recht. Waarom God juist 
Levi koos, is niet te zeggen, waarom Melchizedek recht had 
op tienden, is wel te zeggen. De priesters hebben er een op- 
dracht toe ontvangen en ze moeten het doen niet willekeurig 
of op eigen gezag, maar volgens de regels door de wet gesteld. 
Ze nemen ze van hun broeders. Daar hier van Levi en van 
uit de lendenen van Abraham gesproten zijn, sprake is, mag 
niet gedacht aan de tienden, die de priesters ontvingen van 
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de Levieten, maar gaat het om het tiendrecht, dat de gansche 
stam van Levi bezat tegenover de andere stammen van het 
Israëlietische volk. Doch dat volk staat op zichzelf niet beneden. 
de Levieten, het kan er zich evenzeer als de Levieten op be- 
roemen, uit Abrahams lendenen te zijn voorgekomen. Vandaar 
dat hier gesproken wordt van een verkregen recht. 
Hoe anders is het met Melchizedek ! Melchizedek 
staat door zijn afkomst met Israël, met Abraham in 
geenerlei verband. Zijn geslachtsregister, we hoorden het reeds, 
is voor ons verborgen, we hebben ‘het niet noodig te kennen, 
hij is niet priester als de Aäronieten, op grond van zijn afstam- 
ming. Er was geen wet, die Abrabam gebood tienden te geven. 
Die Melchizedek, op zoo andere wijze priester, ontving tienden 
van Abraham, die ze vrijwillig gaf, zijn minderheid erkende, ja 
zegende hem, hoewel Abraham toch beloften had ontvangen. 
Abraham had die beloften van God. Als dan toch Melchizedek 
zegent en die zegen gewettigd is, doet hij dat in den naam des 
Heeren, bevestigt hij, wat God heeft gesproken. Maar als God 
Melchizedek roept tot zulk een taak, komt zijn grootheid daar- 
door wel uit. 

7 Ten overvloede wordt er nog aan toegevoegd, dat 
toch steeds de meerdere den mindere zegent. Daar kan 
niemand -anders over denken en daarom zal ieder moeten toe- 
geven, dat Melchizedek staat boven Abraham. 

In vs. 8 worden vergeleken de verschillende wijzen, 
waarop tienden worden genomen, nl. door de Levietische 
priesters en door Melchizedek. Het onderscheid wordt uitgewerkt 
ten aanzien van den aard van het priesterschap. Het Levietische 
priesterschap wordt bekleed door menschen, die telkens sterven, 
d.w.z. bij het Levietische priesterschap zijn maatregelen getroffen, 
opdat er in ieder geval, wanneer er een hoogepriester sterft, 
een ander in zijn plaats zou kunnen treden. Er is voor opvolging 
gezorgd, daarom wordt het priesterschap in zekeren zin be- 
heerscht door den dood. Geheel anders is het met het priester- 
schap van Melchizedek, (daar, nl. in de Schrift, waar ze van 
Melchizedek spreekt). Daar hangt het niet af van het feit, dat 
de voorganger gestorven is, dat iemand priester wordt, maar 
daar hangt het af van het leven. Dat wordt uitdrukkelijk be- 
tuigd, de Schrift zegt, dat Melchizedek leeft en zegt niets meer, 
vgl. vers 3. Het tienden nemen van Melchizedek is daarom van 
hoogeren aard. En het heele vers wil dan ook dit zeggen: 
mocht iemand meenen, dat het verschil tusschen het eene en 
het andere priesterschap zoo groot niet was, daar immers 
beiden tienden nemen, laat hij dan letten op het verschil in oor- 
sprong, den grond van het nemen van tienden. 
9 Vs. 9 toont nog op een andere wijze de meerder- 
heid van Melchizedek aan. We lezen: om zoo te 
zeggen, di, als we de zaak goed overwegen en daartoe was 
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in vs. 4 opgewekt. Als men het heel nauw neemt, heeft Levi 
aan Melchizedek tienden gegeven. Want wie Abraham zegt, 
zegt Abrahams geslacht, het volk van Israël, waartoe ook Levi 
behoort. 
10 En toen Melchizedek Abraham tegemoef kwam, was 
Levi in Abraham begrepen. Op Christus kan men dit 
niet toepassen, niet alleen omdat Hij slechts door Maria uit 
Abraham was, maar vooral, omdat Hij zijn ambt niet had door 
afstamming van Abraham. *) 


Jezus hoogepriester naar de orde van Melchizedek. 7: 11-28. 


7:!Indien nu door het Levietische priesterschap het hoogste 
was bereikt, — want het volk heeft in verband daarmee de wet 
ontvangen — waartoe was het dan nog noodig geweest, dat er 
‚naar de orde van Melchizedek een andere priester opstond, van 
wien niet gezegd kon worden: naar de orde van Aäron? 
12 Want verandert het priesterschap, dan volgt er noodzakelijk 
verandering van wet. '3 Want Hij, met het oog op wien deze 
dingen gezegd worden, was lid van een anderen stam, van 
welken niemand tot het altaar is toegetreden. !4 Want het is 
overduidelijk, dat onze Heere uit Juda opkwam en ten aanzien 
van dezen stam sprak Mozes niets over priesters. 15 En ten over- 
vloede blijkt dat nog duidelijker, wanneer er naar het evenbeeld 
van Melchizedek een andere priester opstaat, !6 die het niet naar 
de wet van een vleeschelijk gebod geworden is, maar naar de 
kracht van onverbreekbaar leven, '7 Want van Hem wordt getuigd: 
Gij zijt priester in eeuwigheid naar de orde van Melchizedek. 
18 Want wel wordt het gebod, dat voorafging, buiten werking 
gesteld, omdat het zwak en nutteloos was, — 'Y immers de wet 
heeft niets volkomen gemaakt — maar er kwam een weg tot 
een betere hoop, door welke wij tot God kunnen naderen. 
En voorzoover het „niet zonder eedsaflegging’' (meer zegt) — 
want zij zijn wel zonder eedsaflegging priester geworden, 2! doch 
Hij met eedsaflegging door Hem, die tot Hem sprak: de Heere 
heeft gezworen en zal er geen berouw van hebben: Gij zijt 
priester in eeuwigheid; — 2? voorzoover is Jezus ook van een * 
beter testament borg geworden. 2 En zij zijn wel in grooteren 
getale priester geworden, omdat de dood hen belette aan te 


%) In het oorspronkelijke begint en eindigt deze pericoop met Melchizedek, de volgende 
met een vorm van den stam van volmaken afgeleid, 
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blijven. 2*Doch Hij bezit, omdat Hij in eeuwigheid blijft, het 
priesterschap zóó, dat het niet (op anderen) kan overgaan. 
25 Daarom kan Hij ook volkomen redden, degenen, die door 
Hem tot God gaan. Want altijd leeft Hij om ten hunnen be- 
hoeve op te treden. 26 Want zulk een hoogepriester paste voor 
ons, een heilige, argelooze, smettelooze, los van de zondaren, 
en hooger dan de hemelen geworden. 27 Een, die niet dagelijks, 
zooals de hoogepriesters, eerst voor de eigen zonde offer be- 
hoefde te brengen en dan pas voor die van het volk. Want dat 
heeft Hij eenmaal gedaan, toen Hij zichzelf offerde. 2 Want de 
wet maakt menschen tot hoogepriester, behept met zwakheden, 
doch het woord der eedsaflegging, dat na de wet komt, den 
Zoon, die in eeuwigheid volmaakt is. 


u In het gedeelte, dat nu komt, wordt aangetoond, 

dat Jezus niet hoogepriester geweest is als Aäron, 
maar als Melchizedek. *) De kenmerken van beide priester- 
schappen zijn vroeger reeds besproken en nu blijkt, dat het voor 
Aäron eigenaardige en bijzondere bij Jezus ontbreekt. Maar 


tevens hooren we, iets wat later nog breeder zal worden uit- 
gewerkt, dat het zoo moest zijn, omdat het Aäronietische priester-_ 


schap de verzoening niet kon brengen. Dat laatste wordt hier 
voorop gezet als iets, dat van zelf spreekt, het vloeit immers 
althans tot op zekere hoogte voort uit het voorafgaande, dat 
aanwees, hoe er een hooger priesterschap bestaat dan het 
Aäronietische. Was door het Levietische priesterschap het hoogste 
bereikt, de gemeenschap met God hersteld, dan behoefde er 
geen andere priester te komen, dan was alles afgedaan. Maar 
is er een priesterschap van hoogere orde, dan moet daardoor 
de volle priesterlijke dienst verricht worden. Zoo is het feitelijk, 
nu Melchizedek staat boven Aäron. Eigenaardig komt er bij: 
want in verband daarmee heeft het volk de wef ontvangen. 
Laat het Aöäronietische priesterschap niet het hoogste zijn, het 
is toch een zaak van beteekenis. God zelf heeft het in de wet 
vastgelegd, heel het Israelietische leven rekent er mee. Zal er 
een ander priesterschap komen, dan beteekent dat een zeer 
ingrijpende wijziging. Met het Aäronietische priesterschap gaat 
voorbij heel het bestaan van Israël, want het priesterlijke werk 
heeft voor het volk centrale beteekenis. 

3 Dat blijkt daaruit, dat Hij, van wien deze dingen 
nl. het optreden als priester naar de orde van Mel- 
chizedek, zooals het in Ps. 110, vgl. 5:6 was geprofeteerd, 
zijn gezegd, niet voldeed aan de eischen in de wet voor het 


*) Men zou kunnen zeggen, in de vorige pericoop ging het meer over den persoon, nu 
meer over de orde van Melchizedek. 
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Aäronietische priesterschap gesteld. De voorzegging zag op 
Jezus en die behoorde niet tot den stam van Levi, maar tot 
een sfam, uit welken niemand priester werd. Toen Uzzia uit 
den stam van Juda priesterwerk verrichten wilde, werd hij 
melaatsch. 

4 Toch kan niemand er aan twijfelen, of Jezus is uit 
‚_ Juda en in verband met dien stam gewaagt de heele wet 
van Mozes niets van priesterdienst. Jezus heet hier onze Heere, 
niet onwaarschijnlijk in verband met de woorden van Ps. 110. 
Jezus is ook koning. De schrijver is op deze wijze bezig beden- 
kingen te weerleggen, die tegen het hoogepriesterschap van Jezus 
zouden kunnen worden ingebracht. Is Jezus wel priester? 
Kan Hij het wezen? Hij is wel van koninklijken bloede en dus, 
wat zijn afstamming betreft, gerechtigd om op te treden als 
koning, maar Hij is niet van priesterlijken bloede. De schrijver 
heeft dus eerst uit Ps. 110 laten zien, dat de priester, die komen 
zou, naar de orde van Melchizedek moest zijn, dat houdt in 
koning en priester tegelijk, daarna door de verhevenheid van 
Melchizedek boven Aäron in het licht te stellen, de baan vrij 
gemaakt om aan te geven, dat Jezus wel priester kon zijn, zelfs 
naar een hoogere orde. Op grond daarvan kan in de eerste 
‚ plaats ondervangen worden het bezwaar, dat Jezus, hetgeen al 
dadelijk van te voren duidelijk was, niet uit Levi was gesproten. 
Nu zal worden aangetoond, dat Jezus door naar de orde van 
Melchizedek te zijn de Aäronietische priesters overtreft. 

15 Het is geen bezwaar, dat Jezus niet uit den stam van 
Levi is, want er is een andere orde, volgens welke Hij 
priester kan zijn. Nu bleek reeds vroeger, dat deze andere orde, 
die van Melchizedek, te stellen is boven die van Aäron. Waarom 
die orde meer was, is aangewezen. Thans zal de schrijver ons 
laten zien, dat metterdaad die kenmerken van dat andere voor- 
Israelietische priesterschap bij Jezus worden gevonden. Daardoor 
wordt het achteraf nog duidelijker. 

16 Men kan vragen, wat wordt daardoor nog duide- 
lijker? Het antwoord moet gezocht in vs. 16. Het 
Levietische priesterschap heeft het hoogste niet gebracht. Daarom 
moest er een andere priester komen, die dit hoogste wel zou 
kunnen bereiken. Maar om dat hoogste te grijpen, moet Hij 
van een hoogere orde zijn. Dat is Hij metterdaad. Immers die 
andere priester is wel waarlijk en in elk opzicht een als Mel- 
chizedek. Aan het: moest opstaan van vs. 11, beantwoordt het 
opstaan hier. Het is zóó gebeurd, als het moest gebeuren. Jezus 
dan is niet priester geworden op grond van een gebod, dat 
met vleeschelijke afstamming rekende, d.i. op grond van het 
… enkele feit, dat zijn vader priester was, dat Hij uit het geslacht 
van Aäron was gesproten. Hij werd priester naar de kracht 
van onverbreekbaar leven, d.w.z. omdat in Hem was leven, 

dat niet kan worden te niet gedaan. Van zulk leven gaat kracht 
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uit, meer dan van een wet. De hoogepriester in Israël trad op 
na den dood van zijn voorganger, Jezus treedt op, omdat Hij 
leeft. Het ambtelijk werk van Jezus kan door Hem volbracht 
worden, omdat Hij de kracht van het eeuwige leven in zich 
heeft. Hij is niet aan den dood onderworpen. Wanneer Hij 
sterft, dan is het, omdat Hij zich geeft, omdat Hij wil sterven. 
Daarom kan geen ander priester zijn als Hij. Maar daarom is 
Hij ook priester als Melchizedek. Want diens priesterschap was 
er ook één, dat hij niet door den dood van zijn vader kreeg, 
maar dat hij kreeg door het leveù, krachtens het feit, dat hij 
mensch was, een priesterschap, dat niet ophield. 

17 Uit de Schrift betoogt de brief, dat metterdaad het 
priesterschap van Jezus van dezen aard was. De schrij- 
ver brengt ons naar Ps. 110. leder nam in dezen tijd den Psalm 
van den Messias. Jezus kon hem tegen de Farizeërs gebruiken 
en onderstellen, dat hij van den Christus zong zonder gevaar 
van tegenspraak te duchten. Zoo geschiedt het ook hier. Ps. 110 
zegt van den Messias, dat Hij een eeuwig priesterschap heeft naar 
de orde van Melchizedek. Omdat Ps. 110 dit zoo zeide, daarom 
is het in Jezus vervuld. We hebben hier de bewijsvoering, die 
we meer in onzen brief vinden. Er wordt niet uit de feiten 
geredeneerd — trouwens aan Jezus zelf is niet te zien, dat Hij 
eeuwig priester was naar Melchizedeks orde — maar er wordt 
verondersteld, dat Jezus de Messias is der Schriften en daarom 
iets, wat van den Messias was gezegd, van Jezus genomen om 
een uitspraak aangaande Hem te bewijzen. 

8 Vs. 18 is weer een reden, men zou kunnen zeggen 

een reden, die heenwijst naar: een andere priester, in 
vs. 15. Er staat een andere priester op, niet naar de wet, maar 
naar de kracht van het leven, een eeuwig priester, naar de orde 
van Melchizedek. Dat beteekent, — vs. 12 wees er al op — 
dat de wet op zij gaat. Want volgens de wet van Mozes kan 
Jezus geen priester zijn. Waarom ging echter de wet op zijde, 
waarom werd ze buiten werking gesteld? Omdat aan den dag 
getreden was, dat de wet, die aan de komst van Jezus vooraf- 
ging, zwak was en nutteloos, vgl. Rom. 8: 3. 

10 Dat is een kras woord ten aanzien van de wet van 

Mozes. De schrijver gaat het dadelijk bewijzen in vs. 19. 
De wet heeft niets volkomen gemaakt. Dat geldt niet alleen 
van het priesterschap, maar van heel de wet. Het bleek reeds 
onder de oude bedeeling. Mozes sprak van den volmaakten 
profeet, die na hem komen zou, Deut. 18: 15-18. De psalm- 
dichters wisten het wel, dat door brandoffer en slachtoffer geen 
verzoening gedaan werd voor de zonde, Ps. 40: 7; 50: 13; 
51: 18, 19. De wet vroeg om telkens een anderen priester, om 
altijd weer nieuwe offers, Toen Jezus kwam, moest Hij komen, 
om de wet aan te vullen, vol te maken, te vervullen, 
Matth. 5:17. Dat alles bewijst, dat ze het volmaakte niet 
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bracht. Had ze dan gansch geen waarde, ze was toch van God 
gegeven? Zeker had ze waarde. Ze had beteekenis als voorbe- 
reiding, ze leidde ergens heen, ze bevatte de aanleiding tot een 
betere hoop, d.w.z. ze leidde er toe om dingen te verwachten, 
die gaven, wat de wet niet geven kon, het volmaakte, de vol- 
komen verzoening. *) De schrijver zegt: door welke wij tot God 
kunnen naderen. Dat was het doel van alle ceremoniën. In het 
heilige der heiligen trad de hoogepriester voor de ark met het 
bloed der verzoening. Maar het was slechts de afbeelding, niet 
het eigenlijke naderen tot God. De wet bracht de symboliek, 
doch in haar symboliek wees ze naar iets, dat komen zou. 
Daarom gaf ze te hopen, te verwachten een volmaakt offer, 
waardoor er inderdaad gemeenschap is met God. 
20. 21. 22 Zoo hoorden we, dat Jezus als priester naar de orde 
*50 5 van Melchizedek hooger stond dan Aäron en bereiken 
kon, waartoe Aäron niet kon komen. Er was nog iets, waarin 
zich het priesterschap van Jezus van het Levietische onderscheidde. 
Er was een eed. Bij de aardsche priesters was van een eed 
geen sprake. Maar Ps. 110, er werd reeds op gewezen, dat 
hier het priesterschap van den Messias lag geprofeteerd, sprak 
uitdrukkelijk van een eed. Een eed Gods, waarop geen berouw 
volgen zou. Menschelijk gesproken van God, zeer zeker, maar 
toch van groote beteekenis, immers, wat zulk een eed Gods 
zeggen wil, heeft de brief ons vroeger verklaard, vgl. 6 : 17—18. 
Dat komt hier nu niet wêer aan de orde. Thans gaat het er om, 
dat de Schrift duidelijk leert, hoe God bij eede bevestigd heeft, 
dat Jezus eeuwig priester zou zijn. Maar indien het zóó staat, 
dan is daardoor het priesterschap van Christus weer ver verheven 
boven dat van Aäron. Hij heeft het niet alleen door zijn leven, 
vs. 16, maar Hij houdt het eeuwig, God zelf heeft het gezworen. 
Deze meerderheid van Jezus’ priesterschap wordt nu, gelijk 
we het in dezen brief meer vinden, terloops in verband gebracht 
met een onderwerp, dat hier slechts even wordt genoemd, doch 
later veel breeder wordt besproken. De schrijver bereikt daardoor 
in het formeele een op kunstige wijze tot stand gebrachte aan- 
kondiging, van wat nog komen moet, terwijl hij in het materieele 
het verband legt tusschen de onderdeelen van het groote stuk, 
dat hij bezig is voor ons te teekenen, het Middelaarswerk, 
bepaald het hoogepriesterlijk werk van Christus. Zooveel het 
priesterlijk werk van Jezus hooger staat dan dat van Aäron, 
omdat Jezus een priesterschap heeft, waarvan God bij eede de 
eeuwigheid had toegezegd, zooveel is ook hef testament beter, 
waarvan Jezus borg werd. Het woord, dat we hier voor testa- 
ment vinden, is een bijzonder. Het spreekt van een eenzijdige 


*) Wij merken hier in het voorbijgaan op, dat het woord beter in onzen brief een 
groote rol speelt. Het woord komt in Hebr. dertien maal voor, overigens in het N.T. 
zes maal. 
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beschikking, en dan bedoeld als een beschikking Gods. Maar 
beschikking, zeer bepaald te nemen in den zin van testament. 
en onze brief zal daarvan ook straks gebruik maken, 9 : 16. 
Het Hebreeuwsche woord, dat het O. T. bezigt om de verhouding 
tusschen God en zijn volk te teekenen, en dat we gewoonlijk 
door verbond vertalen, doet meer denken aan een verdrag 
tusschen twee partijen. Dezelfde zaak wordt dus in Oude en 
Nieuwe Testament van verschillende zijden voorgesteld en 
daardoor weten we, dat er hier wel degelijk twee optreden, 
maar dat aan de andere zijde toch alles van God uitgaat en 
van Hem komt. Nu onderstelt ons vers, dat er twee zulke 
testamenten zijn. Blijkens het verband gaat het over het testa- 
ment, waarvan Aäron, wil men de Israëlietische hoogepriesters, 
borg waren en het testament, waarvan Christus borg is geworden. 
Onwillekeurig denken we hier aan het begin van den brief. 
Er is meer dan één bedeeling van het verbond der genade, 
d.w.z. als God zijn volk zijn gunst verleent, zich aan zijn volk 
openbaart, dan doet Hij dat niet steeds op dezelfde wijze. 
Bepaald is er een groot verschil, tusschen hetgeen met Christus 
kwam en hetgeen daar voor lag. Dat geldt ook den toegang 
tot God. In den ouden tijd was die schaduwachtig door het 
dsraëlietische priesterschap, heenwijzend naar iets hoogers, met 
Jezus komt die volkomen. Nau is er een priester, met eede tot 
in eeuwigheid blijvend, Hij sterft niet, daarom is de openbaring 
der genade Gods in en door Hem heerlijker, klaarder dan voor- 
heen. Wanneer die openbaring der genade testament heet, wijst 
dat, als we zeiden, eenerzijds daarheen, dat we een beschikking 
Gods hebben, waardoor aan zijn volk als erfgenamen iets wordt 
toegezegd, aan de andere zijde daarop, dat er tot bevestiging 
van dat testament gestorven moet worden. Heet Jezus de borg 
van dit testament, dan wordt Hij aangewezen als degene, die 
sterven moet, willen de erfgenamen de baten der erfstelling ver- 
krijgen. Borg is iemand, die ergens voor staat, die optreedt, als 
de zaak gevaar loopt en maakt, dat alle dingen gaan, gelijk ze 
behooren te gaan. Zoo staat Jezus ten opzichte van het testament, 
zooals het tijdens zijn omwandeling op aarde door God is 
geopenbaard. 

23 In verschillende dingen is Jezus reeds met de Le- 

vietische priesters vergeleken en steeds was het: Jezus 

meerder, Hij, priester naar de orde van Melchizedek. Nu volgt 
nog een punt. De priesters der oude bedeeling volgen de een 
op den ander, Jezus staat alleen. Er moest naar den wil des 
Heeren steeds een hoogepriester zijn. En dezelfde kan niet altijd 
priester blijven, omdat hij sterven moest. Dit punt staat dus in 
nauw verband, met hetgeen besproken werd vs. 16. Alleen daar 
ging het om vleeschelijke afstamming en opvolging door afstam- 
ming, die sterven onderstelt, thans gaat het er om, dat in verband 
met het feit, dat de Oudtestamentische priesters menschen zijn, _ 
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de één op den ander volgt en er dus meerderen waren, die het 
priesterambt hebben bekleed. 

24 Jezus blijft eeuwig, zoo was straks uit de Schrift 

bewezen, vs. 21. Maar als Hij eeuwig in het ambt 
blijft, dan vloeit daaruit voort, dat zijn priesterlijke waardigheid 
„niet op een ander overgaat. Hij heeft het priesterschap onover- 
gankelijk, *) dit laatste te nemen in den eigenlijken zin. 

25 Daaruit trekt de schrijver in vs. 25 een slotsom. Tot 
op zekere hoogte zouden we kunnen zeggen, dat 
hetgeen vs. 25 ons leert, niet slechts uit het onmiddellijk voor- 
afgaande valt af te leiden, maar dat het volgt uit alles, wat 
over het priesterschap van Jezus is gezegd. Toch is aan de 
andere zijde weer waar, dat het vers vooral rekent met het zoo 
pas betoogde, dat Jezus priester blijft. Jezus komt als priester 
om te redden, om zalig te maken. De Levietische priesters 
beeldden in hun ceremonien het reddende werk van den Verlosser 
af, maar ze konden het. volmaakte niet brengen. Doch dat doet 
Jezus wel voor degenen, die door Hem tof God gaan, een uit- 
drukking, die weer rekening houdt met den ceremonieelen 
eeredienst, immers, als de hoogepriester het heilige der heiligen 
binnentrad, dan naderde door hem het volk voor de ark, waar- 
boven de Heere zich in den wolkkolom zichtbaar openbaarde. 
In Jezus is echter in der waarheid toegang tot God, die in den 
hemel woont, een gedachte, die later zal worden ontvouwd. 
Waarom is hier het volkomene bereikt? Omdat Jezus altijd leeft 
om fen behoeve van zijn volk op te treden. Wij kunnen niet 
tot God naderen, omdat we zondaren zijn. De aardsche priester 
was zelf ook zondaar en dat zondaar zijn begon met elken 
nieuwen priester op nieuw. Zullen we tot God naderen, dan 
moet er ten allen tijde een zijn, die gereed staat om voor Gods 
aangezicht onze zonden te bedekken. Welnu, zulk een hooge- 
priester is Jezus. Hij leeft als priester, als ambtsdrager, en het 
doel van dat leven is het optreden, het pleiten, het bidden voor 
de zijnen. We moeten hier vooral denken aan het priesterlijk 
werk gedurende de verhooging, Trouwens misschien komt in de 
verhooging meer nog dan in de vernedering uit, dat Jezus eeuwig 
priester was naar de orde van Melchizedek, Dat ligt ook eigenlijk 
in den aard der zaak. Het priesterschap van Melchizedek is het 
oorspronkelijke. Daarbij is van een offer voor de zonde geen 
sprake. In dit verband handelt de schrijver dan ook niet over 
het offer van Christus. Het offer behoort bij het door de zonde 
noodig geworden Aäronietische priesterschap. En straks, als we 
hooren, hoe Christus vervulde, wat Aäron afschaduwde, lezen 
we van het offer. Maar in Christus’ verhooging openbaart zich 
weer, aan Hem het eerst, als overwinnaar van zonde en dood, 


*) Men kan ook vertalen: waar Hij nief over heen komt. Voor den zin maakt het 
geen verschil, 
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de schoonheid van het priesterschap, dat God in het paradijs 
aan den mensch had gegeven vgl. 2: 9. 

26 Zoo is dan nu het karakter van het hoogepriesterschap 

van Jezus verklaard. We hebben gehoord, dat het, 
vooral blijkens oorsprong en voortduur, naar de orde van 
Melchizedek is en waarin het zich van het Aäronietische onder- 
scheidt. Maar dat alles stond in zekeren zin nog buiten ons. 
Hebben we er nu iets aan, dat Jezus zulk een priester is? Het 
nut daarvan schemerde weliswaar reeds door, in hetgeen de 
schrijver bood, maar eerst vs. 25 gaf een duidelijke verklaring, 
van hetgeen we nu van Jezus kunnen ontvangen. Vs. 25 was 
echter overgang, aankondiging, van wat komen ging. Thans wordt 
uitdrukkelijk gezegd, dat we juist zulk een hoogepriester noodig 
hebben. Merkwaardig is, dat hier het woord hoogepriester weer 
voorkomt. In het betoog over Melchizedek heette Jezus priester. 
Ook dat staat daarmee in verband, dat Melchizedek het oor- 
spronkelijke priesterschap had. Daarbij is van geen hoogepriester 
sprake. Nu echter worden we door dit hoogepriester er op 
voorbereid, dat we ook hooren zullen van Jezus’ werk als ver- 
vulling van den Aäronietischen priesterdienst. Doordat de brief 
schrijft: paste voor ons, brengt hij allerlei onder onze aandacht. 
Wie zijn wij en hoe kunnen we tot God gaan, weer met Hem in 
gemeenschap treden? Wat moet daartoe geschieden, wie kan het - 
doen? Al die vragen vinden in het werk van den hoopepriester 
Jezus hun beantwoording. Daartoe wordt ons Jezus nog eens voor 
oogen gesteld, nu niet meer door allerlei op te sommen, wat Hij 
deed, of. waarin Hij|zich van andere priesters onderscheidde, maar 
door enkele bijvoegelijke naamwoorden en andere omschrijvingen 
te geven, die ah, w. samenvatten, wat in het voorafgaande 
was betoogd. Zulk een ziet dus op het voorafgaande, maar dat 
voorafgaande wordt, in wat volgt, saamgevat en ten deele uit- 
gebreid. Jezus was heilig, niet maar heilig als de Hebreën het 
ook waren, vgl. 3: 1, heilig, doordat ze het gemaakt werden, 
neen anders, het Grieksch heeft hier een ander woord, het gaat 
om vroomheid, als positieve deugd, waardoor het onmogelijk 
was ooit tot de zonde te komen. Daarom staat Hij dan ook 
met kwaad, boosheid, smet (denk aan het offerlam), bezoedeling, 
in geenerlei: verband. Hij is los van de zondaren, misschien wordt 
hier gedoeld op de ontvangenis uit den Heiligen Geest, in elk 
geval is gemeend, dat, al treedt Jezus met de zondaren in ge- 
meenschap, Hij toch door die zondaren niet bezoedeld wordt. En 
wat zijn waardigheid aangaat, Hij is hooger dan de hemelen 
geworden, God heeft hem uitermate verhoogd, Fil. 2:9, of 
laat ons het zeggen met de woorden van onzen brief: Hij nam 
plaats aan de rechterhand der majesteit in den hooge, zoo- 
veel machtiger geworden dan de engelen, als de naam, dien 
Hij geërfd heeft, voortreffelijker is dan de hunne 1 : 4. 
Hooger eer is ondenkbaar. 
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27 Nog meer kan van dezen hoogepriester gezegd en 
ook daardoor blijkt het, hoezeer Hij in staat is om 
ons te redden. Het gebrekkige en onvolkomene van den aardschen 
hoogepriester kwam, zagen we, ook daarin uit, dat hij, eer hij 
offerde voor het volk, offeren moest voor zichzelf. Wanneer 
hier bij staat dagelijks, kan dat niet gemeend zijn van het offer 
van den hoogepriester. Want het hier bedoelde offer werd niet 
dagelijks gebracht, doch slechts eens in het jaar op den grooten 
verzoendag. Dagelijks moet dan ook genomen worden van het 
werk van Christus. Hij vervult zijn priesterlijk werk onafge- 
broken, dagelijks, maar behoeft niet van dag tot dag eerst voor 
de eigen zonden, dan voor die van het volk te offeren. Dat het 
eerste niet noodig is, vloeit voort uit het heilig, argeloos, smet- 
teloos. Het was trouwens eigenlijk vroeger reeds bewezen, als 
men slechts 4:15 en 5:3 met elkaar in verband brengt. De 
hoofdnadruk valt in dit vers dan ook op het andere deel, gelijk 
reeds uit het vooropgestelde : dagelijks bleek en door het eenmaal 
wordt bevestigd en duidelijk gemaakt. Hoofdzaak is tegenover 
elkaar te stellen het onvolmaakte van een offer, dat moest wor- 
den herhaald en het volkomene van een offer, dat eens gebracht 
alles bewerkte, wat moest worden verkregen. Zoo zijn ze 
gansch verschillend. Jezus was de volmaakte priester, maar ook 
het volmaakte offer. Dit offer kon en behoefde niet weer te 
worden opgedragen. *) Daarmee is de schrijver eigenlijk-al weer 
van de vs. 26 uitgesproken gedachte af. Want hij heeft het nu 
niet meer over het feit, dat we zulk een hoogepriester, als Jezus 
was, behoefden, doch gaat tevens een nieuw punt aanroeren, 
waaruit de heerlijkheid van priester en offer blijkt. 
Vs. 28 stelt in korte samenvatting de aardsche 
28 priesters en den waarachtigen priester tegenover elkaar. 
Zeker, de wet maakt hoogepriesters (let op het meervoud), maar 
dat zijn menschen, menschen, die zwakheid, d.i. hier bepaald 
zonde, vgl. 5 : 2, hebben. Doch die priester, van wien God bij 
eede bevestigde, dat Hij priester blijven zou, was niet maar 
mensch, was zonder zonde, Hij was Zoon van God, daarin rust 
alles, zijn ambt is eeuwig, Hij is volmaakt. Dat is de hooge- 
priester van de bedeeling, die volgt op de wet en daarom kan 
deze priester door één offer de verzoening bewerken. 


*) Het woord hier voor offeren gebruikt verschilt een weinig van het gewone en wijst 
heen naar het offer aan het kruis, 
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HOOFDSTUK 8. 


Jezus hoogepriester van een nieuw testament, 8 : 1-13. 


8 : 1 Waar het bovenal op aan komt, bij hetgeen we bespreken, 
is, dat we zulk een hoogepriester hebben, dat Hij plaafs kon 
nemen ter rechter zijde van den troon der majesteit in de 
hemelen, ?die de heilige handelingen verricht in den waren 
tabernakel, dien de Heere spande, niet een mensch. 3 Want 
iedere. hoogepriester heeft tot taak offers en slachtoffers te offeren. 
Daarom moest ook Hij iets hebben om te offeren. + Was Hij 
nu op aarde geweest, dan zou Hij geen priester geweest zijn, 
omdat er daar reeds zijn, die volgens de wet de offers brengen. 
S(Priesters), die den dienst verrichten in een afbeelding en 
schaduw van de hemelsche dingen, blijkens de Godsspraak, die 
Mozes ontving, toen hij den tabernakel ging voltooien. Immers Hij 
zegt: zie toe, daf gij alle dingen maakt naar het beeld, dat 
u op den berg getoond is. ° Maar Hij heeft thans een zooveel 
hooger ambt verkregen, als het testament beter is, waarvan Hij 
Middelaar werd, (beter) omdat zijn wetten rusten op betere 
beloften. 7 Want indien dat eerste testament onberispelijk was 
geweest, zou er geen gelegenheid voor een tweede zijn gezocht. 
8]mmers Hij berispt hen, als Hij zegt: 

zie, er zullen dagen komen, spreekt de Heere, 
dat Ik met het oog op hef huis van Israël en het huis 
van Juda een nieuw testament zal gereed maken, 

9 niet als hef testament, dat Ik voor hun vaderen maakte, 

op den dag, dat Ik hen bij de hand greep om hen uit 
Egypteland te leiden, 

Want zij zijn bij mijn testament niet gebleven, 

en Ik heb mij niet meer om hen bekommerd, spreekt 
de Heere. : 

0 Want dit is het testament, dat ik aan het huis van 

Israël beschikken zal 
na die dagen, zegt de Heere, 
Ik zal mijn wetten in hun verstand geven, 
en Ik zal ze in hun hart schrijven 
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en Ik zal han tot God zijn, 

en zij zullen Mij tot volk zijn. 

En zij zullen niet elk afzonderlijk hun medeburger 
onderwijzen, 

en ieder zijn broeder, door te zeggen: leer den Heere 
kennen, 

want zij zullen Mij allen kennen, 

van den kleinste tot den grootste onder hen. 

Want Ik zal genadig zijn over hun ongerechtigheden, 

en aan hun zonden zal Ik nief meer gedenken. 
18 Wanneer Hij zegt: een nieuw (testament), heeft Hij het 

eerste oud gemaakt. Hetgeen veroudert en oud wordt, staat op 

‘t punt te verdwijnen. | 


1 


12 


Nog altijd hooren we van de heerlijkheid van het 
hoogepriesterambt van Christus. Eerst geeft de schrijver 
een samenvatting, opdat we den draad van het betoog niet 
zouden verliezen. Er was reden om het te doen. Want wel ging 
het steeds om hetzelfde onderwerp, maar dat onderwerp was 
in verband gebracht met tal van punten. Licht kon daardoor de 
aandacht van de hoofdzaak worden afgeleid. En om dat te 
voorkomen, lezen we hier nog even, waar het voor alle dingen 
op aankomt. Zeker in verband met het onmiddellijk voorafgaande, 
wordt het persoonlijk uitgedrukt: Wij hebben zulk een hooge- 
priester. Hij is van ons en voor ons, doet zijn werk ons ten 
goede. Ook over den aard van den hoogepriester wordt ge- 
sproken en dan wordt iets gezegd van zijn hemelsche heerlijkheid. 
Hij was naar de orde van Melchizedek, verheven boven Aäron, 
ja maar de hoofdzaak is toch, dat Hij plaats genomen heeft in 
den hemel. Daarin bovenal is Hij van elken aardschen priester 
onderscheiden. Reeds dadelijk in het begin van den brief, toen 
in een inleiding van Jezus en zijn werk werd gesproken, schreef 
de schrijver over deze heerlijkheid. Nu komt hij er op terug. 
En thans zegt het zooveel meer voor ons, omdat breeder van 
Jezus’ hoogepriesterlijk werk is gehandeld. We weten nu, wie 
Hij is, wat Hij deed. Doch, zegt de schrijver, let er bovenal op: 
Hij troont op de eereplaats (het abstracte majesteit naast het 
concrete troon) in den hemel. Zoo was het geprofeteerd in 
Ps. 110, waar aard en einde van het priesterwerk werden be- 
zongen. Nu is Jezus alzoo verheerlijkt en Hij, de eeuwige priester, 
blijft in die heerlijkheid zijn werk doen voor ons. 
Het is echter niet alleen om vóór alle dingen de 
groote heerlijkheid van den hoogepriester te teekenen, 
dat de schrijver ons van de majesteit hierboven sprak. In den 
brief aan de Hebreën wordt ons geleerd, dat Christus het 
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hoogepriesterlijke werk in den hemel verricht. Hij is met zijn 
bloed ingegaan in den hemel en heeft daar voor het aangezicht. 
zijns Vaders verzoening teweeg gebracht. Hier wordt ons reeds 
van den hemel gesproken als den waren tabernakel. Christus 
is de liturg, de ambtsdrager, die de heilige handelingen verricht 
in den waren tabernakel. De aardsche tabernakel is slechts een 
afbeelding, door menschen gemaakt. De ware is door God zelf 
gespannen. Er is in den hemel a.h.w. een centrum, waar al de 
aanbidding samenkomt, waar God zichzelf het heerlijkst open- 
baart, waar Christus zetelt aan zijn rechterhand, na voor den 
troon zijn bloed te hebben geplengd. Natuurlijk is dat een 
menschelijke voorstelling. Ons wordt iets van den hemel geopen- 
baard in woorden ontleend, aan hetgeen er te vinden was in 
den tabernakel in de woestijn. Maar hoe zullen we anders van 
den hemel spreken, hoe zal de Schrift er ons anders van spre- 
ken? Onjuist of ongepast is die voorstelling niet, want de aardsche 
tabernakel is naar het voorbeeld van den hemel gemaakt, vs. 5. 
Dit verstaan we er van, dat de plaats, waarin Christus het 
ware offer bracht, was de waarachtige tabernakel in den hemel, 
Hij troont voor het aangezicht Gods. 
zes Het ging in vs. 2 in het algemeen om het verrichten 
nii van heilige handelingen. Een priester had iets te doen. 
Bepaald was het de taak van den priester om te offeren, allerlei 
offers, bloedige en onbloedige had hij te brengen, zie bij 5 : 1. 
Dat is zijn bijzondere taak, daar is hij toe aangesteld. Dan zal 
de waarachtigheid van Jezus priesterschap daaruit moeten blijken, 
dat ook Hij iets offert, want het offeren is de heilige handeling 
bij uitstek, die de priester heeft te verrichten. Wat dat offer is, 
wordt hier nog niet verder uitgewerkt. Eerst moet de schrijver 
nader spreken, over het feit, dat Jezus zijn eigenlijke priesterwerk 
in den hemel verrichtte. Het was in den hemel, want op aarde, 
zoo zegt vs. 4, had Jezus zijn werk niet eens kunnen volbrengen, 
omdat er daar anderen waren aangewezen door de wet om te 
offeren, hier wordt dus even herinnerd, aan hetgeen in het vorig 
hoofdstuk was uiteengezet. De bedoeling is te zeggen, Jezus 
moest zijn werk wel in den hemel doen, want op aarde was 
het niet wettig geweest. Daaruit volgt, dat het offer, waaraan 
we in dit vers hebben te denken, niet in. de eerste plaats is de 
zelfovergave van Jezus aan het kruis, maar het brengen van 
zijn bloed voor den troon des Vaders, vgl. 9 : 12, waardoor de 
verzoening werd teweeggebracht. 
5 De Levietische priesters doen hun werk op aarde. 
Maar hoe is het met dat werk? 7:11 sprak uit, dat 
hun dienst het hoogste niet bereikte. Nu we weten, dat Jezus 
zijn werk in den hemel deed, kunnen we dat nog beter verstaan. 
De eigenlijke tabernakel is boven, wat beneden is, is de af beel- 
ding, de schaduw en daarin verrichtten de Israëlietische priesters 
bun werk. Het ware in den hemel heeft een beeld, werpt een 
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schaduw op aarde. Daarom moet het aardsche onvolkomen zijn. 
En dat is ook dadelijk gebleken. Want toen de tabernakel 
gemaakt zou worden, heeft God Mozes eerst een beeld van het 
oorspronkelijke laten zien en heeft hem de opdracht gegeven 
het op aarde precies naar dat voorbeeld te maken. Mozes heeft 
een blik op het beeld van den hemelschen tabernakel mogen 
slaan, die toen reeds bestond en zoo kon de aardsche verrijzen. *) 
6 Daarmee is dus weer op een andere wijze zoowel 

de onvolkomenheid van het aardsche als de volkomenheid 

van het hemelsche bewezen. In hoofdstuk 9 zal het nader worden 
uitgewerkt. Over de beteekenis van het woord testament, waarin 
tegelijk verbond en bedeeling ligt opgesloten, hebben we gesproken 
bij 7:22. Daar werd aangeduid, hetgeen hier behandeld wordt 
en met de Schrift in de hand bewezen. Er is een verbond der 
genade, maar bij dat verbond zijn verschillende openbaringen, 
bedeelingen en vooral de nieuwe door Jezus gebracht heet gaarne 
testament, (ook al vindt dat gebruik in de oude Grieksche 
vertaling een voorbeeld) omdat daardoor aangegeven wordt, dat 
Jezus tot bezegeling van dit verbond gestorven is. In 7 : 22 
hoorden we, dat het nieuwe verbond beter is, dan het oude, 
wijl bij het nieuwe een eed tot bevestiging is gekomen, een eed 
van veel verdere strekking, dan diè aan Abraham, 6: 13. Nu 
wordt uit het feit, dat Christus Middelaar van een beter verbond 
is, afgeleid, dat de dienst, dien Hij verricht, uitsteekt boven dien 
van de Aäronietische priesters. Jezus heet thans Middelaar. van 
het testament. Dat is weer een andere manier van spreken, 
waardoor van dit testament iets nieuws wordt geopenbaard, 
maar waardoor ook blijkt, dat testament de aanduiding is van 
een zaak, die behalve testament nog veel meer is. Bij een 
testament komen slechts twee ter sprake: de erflater en de 
erfgenaam, sterft de erflater, dan treedt de erfgenaam in zijn 
recht, 9:17; bij een verbond, kan het wezen, dat er één be- 
middelen moet, de zaken in orde brengen, om den bond töt 
‘ stand te doen komen. Zoo is het met Jezus. Hij staat tusschen 
God en zijn volk, maakt het verbond mogelijk. Tegelijkertijd 
wordt ons echter van het verbond nog meer medegedeeld. We 
hebben vroeger gelezen, dat bij de oude bedeeling hoorde de 
wet van Mozes. Die wet moest veranderd worden en is ver- 
anderd, opdat Jezus priester zou kunnen zijn, 7 : 12. De wetten 
van de oude bedeeling stonden in verband met de belofte aan 
Abraham gedaan, want aan die belofte hing het bestaan van het 
Israëlietische volk. Jezus is hoogepriester met eedzwering en die 

hd 


%) Er is verschil over de vraag, of de schrijver bedoelt, dat God Mozes den tabernakel 
in den hemel toonde, of dat het zijn meening is, dat Mozes op den berg een beeld van den 
hemelschen tabernakel zag, zoodat hij den aardschen maken moest naar een beeld van den 
oorspronkelijken. Ons lijkt de laatste opvatting beter. Was de hemelsche tabernakel zelf 
bedoeld, dan had de invoeging van het woord beeld weinig zin. Dan, we kunnen ons moeilijk 
voorstellen. dat de plaats der verzoening in den hemel van dien aard is, dat Mozes haar 
heerlijkheid kon verdragen, of dat hij haar gedaante in aardsche vormen overbrengen kon. 
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eed aangaande zijn priesterschap gaat verre uit boven de belofte, 
die bij eede aan Abraham gedaan was. Op die beloften aan 
Christus, waarvan weer een’ uitvloeisel is de belofte uit Jeremia, 
vs. 8—12 vermeld, rusten de wetten der nieuwe bedeeling, 
daarom staat deze boven de oude. 
De beide testamenten of bedeelingen, openbaringen 
van het verbond der genade, worden nu verder verge- 
leken, in hoofdzaak, doordat de schrijver ons toont, hoe reeds 
gedurende de oude bedeeling van een nieuwe, die beter zou 
zijn, was gesproken. Het eerste testament was niet onberispelijk. 
We zullen dat hier niet dadelijk moeten nemen in den zin van: 
te bestraffen, maar toch wel in dien zin: er valt aanmerking op 
te maken, vgl. bij vs. 8. Het eerste brengt de volkomenheid 
niet, is niet bestemd om te blijven, want er werd al een tweede 
in uitzicht gesteld. Í 
De brief gaat thans uitwerken, dat er inderdaad een 
berisping, een aanmerking is geweest. Nu blijkt echter, 
dat die berisping niet betrof het verbond zelf, het werk Gods, 
maar de menschen, die leefden onder dat testament. Ook hier 
krijgen we daardoor een nieuwe mededeeling. Het eerste testa- 
ment kan het hoogste niet brengen, omdat het slechts schaduw 
was, het had beteekenis, ‘waarde, voorzoover het uitging naar 
iets hoogers. Doch daar komt bij, dat ook de Israelieten, aan 
wie God dat testament gegeven had, ontrouw zijn geworden. 
Dat. was een reden te meer, waarom door het eerste testament 
het einde niet bereikt kon worden. Om dat in het licht te 
stellen, wordt nu een groot gedeelte van een godsspraak van 
Jeremia aangehaald, waarin beide dingen worden uitgesproken. - 
Jeremia had in hoofdstuk 30 moeten profeteeren van de oordeelen 
des Heeren over het goddelooze Israël, maar om ook te spreken 
van den tijd der genade, het zou anders worden. God zou zijn 
gunst betoonen in den Messias, 30 : 21. Hoofdstuk 31 gaat in 
die lijn verder, het werkt den zegen des Heeren nog breeder 
uit. Israel zal tot berouw komen over zijn zonden en Gods 
barmhartigheid ondervinden. Er zal een nieuw verbond zijn, 
eeuwig vast en zeker. Het stuk over dat nieuwe verbond 
(Jer. 31 : 31—34) wordt voor het eerste deel aangehaald. We 
leeren hier, op welke wijze God zijn volk, ondanks den ontrouw 
van dat volk, goedertieren zal zijn. Het zal gaan in den weg 
van een testament of verbond, daardoor is de onveranderlijkheid, 
de vastheid betuigd. Dat verbond zal zijn voor het huis Iraëls 
en het huis van Juda, d.w.z. voor al Gods volk, van scheuring 
en scheiding geen sprake meer, heel het volk Gods zal worden 
vergaderd en de eenheid zal openbaar worden. 
Dat nieuwe testament zal wel herinneren, aan wat 
God gedaan heeft met Israël, toen Hij het wonder- 
baarlijk, door zelf in te grijpen en het te leiden aan de hand, 
verloste uit Egypte, maar het zal toch anders zijn. Het moet 
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anders wezen, omdat Israël het eerste verbond verbroken heeft, 
omdat het van den Heere afweek en God zijn dreigingen ver- 
vulde, ‘Israël niet meer beschouwde als zijn volk. God heeft 
zich nief meer om hen bekommerd. 

1o Het testament of verbond, dat voor het oude in de 
plaats zou komen, was ook positief nader omschreven 
in de profetie. Het zou komen, als de dagen zich vernieuwen, 
in den tijd, waarin God opnieuw beginnen zou genade te be- 
toonen, vgl. 1: 2. Vroeger was het zóó, dat Israël de wetten 
wel kende, doch slechts uitwendig deed, niet van harte. Het 
kenmerk van de nieuwe bedeeling is, dat God de wetten niet 
slechts in het verstand geeft, zoodat ze die kennen, maar dat 
Hij ze ook in de harten schrijft, zoodat zij ze vanzelf bij zich 
omdragen in het centrum van hun bestaan, en daarom ook 
vanzelf doen. Zoo was het in de oude bedeeling nooit geweest, 
zoo was het voor de zonde, de wet niet iets, dat uiterlijk tot 
den mensch komt, maar dat met heel zijn bestaan is saamge- 
groeid. Daarom kan het ook als samenvatting heeten : God zal 
hun tot God zijn, zij Hem tof volk, d.w.z. de ware verhouding 
zal er komen, de woorden God en volk geven hier alles aan, 
ze spreken van blijvende gemeenschap, de toestand vóór den 
val is hersteld. 

u In vs. 11 wordt gesproken over de afzonderlijke 

leden. Ze staan als behoorende tot het volk Gods, als 
burgers, als broeders naaäst elkaar. Vroeger was er in Israël 
veel verschil, er waren vromen, er waren goddeloozen. Het was 
noodig, dat de vromen altijd weer hun afvallige volksgenooten 
vermaanden om den Heere te kennen, d.w.z. Hem van harte 
te vreezen en lief te hebben, te erkennen als hun God. In de 
nieuwe bedeeling zal dat onnoodig zijn, want allen zullen God 
kennen, zonder eenige uitzondering, geringen zoowel als aan- 
zienlijken. Geen afval meer bij de vooraanstaanden, en evenmin 
bij de massa, Er is een kennen Gods van zelf, van nature, geen 
opwekking is noodig. 

2 En waarom kan dat alles zoo zijn? Omdat dit ook 

een kenmerk van de nieuwe bedeeling is, dat God de 
zonden wegneemt. Sterk wordt dat uitgedrukt. God zal genadig 
zijn, *) ja Hij zal in 't geheel niet meer aan de zonden gedenken, 
d.i. doen, alsof ze er nooit zijn geweest. 

Het behoeft wel niet te worden uiteengezet, dat in de uit 
Jeremia aangehaalde woorden gegeven is de teekening van het 
einde, het hoogtepunt van het nieuwe testament. Zoo was het 
in de dagen der Hebreën nog niet, zoover is het ook in onzen 
tijd nog niet. Toch is het niet zonder beteekenis en met opzet, 
dat de schrijver ons van het einde, de volheid spreekt. Van de 


*) Ongerechtigheden, zonden, is hier gezet voor zondaren, God is den zondaren genadig 
ten opzichte van hun zonden; zie bij 5: 1, 
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oude bedeeling moest hij zeggen, dat ze het hoogste niet kon 
bereiken, we hebben nu bovendien gehoord, dat het oude ver- 
bond door Israëls zonde is verbroken. De nieuwe bedeeling, 
waarvan Jezus borg, hoogepriester, middelaar is, bereikt het 
einde wel. Dat is haar bizonder kenmerk. En dat kenmerk mag 
gebruikt worden om het karakter aan te geven dier bedeeling, 
ook gedurende den tijd, dat ze nog bezig is zich te ontwikkelen 
naär het doel, waartoe ze zeker zal komen. 

13 Zoo heeft de schrijver in het licht gesteld, hoeveel 
beter de nieuwe bedeeling is dan de oude, door te 
laten zien, dat reeds gedurende de oude, de nieuwe was be- 
loofd, en door het karakter van de nieuwe te beschrijven. Eén 
ding wordt nog uitdrukkelijk vastgesteld. Wanneer er van een 
nieuwe bedeeling gesproken wordt, is daarmee vanzelf gezegd, 
dat de vorige verouderd is. En God sprak van zulk een nieuwe, 
blijkens de profetie van Jeremia. Welnu, dan heeft ook de oude 
bedeeling geen waarde meer. Ze is aan 't verouderen, aan 't 
grijs worden, ze is haast verdwenen. Daarom mag aan de vroe- 
gere bedeeling niet gehecht. Ze is er niet meer, er kwam iets 
beters voor in de plaats. Wij hooren hier, dat de lezers welis- 
waar niet dreigden terug te vallen in het Jodendom, gelijk het 
soms is voorgesteld, maar dat ze toch van het oude verbond 
nog niet geheel los waren. Er is echter niets meer van te ver- 
‘wachten. Jezus is gekomen en daarmee een nieuwe bedeeling, - 
die de oude verre overtreft. 


HOOFDSTUK 9. 


Christus hoogepriester van den waren tabernakel. 9 : 1-14. 


9:1Zoo had dus ook wel het eerste testament voorschriften 
voor den eeredienst en het bekende heiligdom, dat aardsch was. 
2 Want er was een tent gereedgemaakt, een eerste (stuk), waarin 
de kandelaar was en de tafel en de uitstalling der brooden. 


Dit stuk heet: het heilige. Doch (het deel van) de tent achter _ 


het tweede voorhangsel, heet heilige der heiligen, ‘daarin was 
het reukofferaltaar en de ark van het testament, aan alle zijden 
rondom met goud bekleed en in deze lag de gouden kruik met 
het manna, de staf van Aäron, die gebloeid heeft, en de tafelen 
van het testament. 5 Boven haar waren de Cherubijnen der 
heerlijkheid, die het verzoendeksel met hun schaduw bedekten. 
En over deze dingen hebben we nu geen gelegenheid afzonder- 
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lijk te spreken. $ Toen nu al deze dingen op deze wijze waren 
gereed gemaakt, gingen wel de priesters geregeld in het eerste 
deel van de tent om de diensten te volbrengen, 7 doch in het 
tweede deel eens per jaar alleen de hoogepriester, niet zonder 
bloed, dat hij offerde voor zichzelf en voor de dwalingen van 
het volk. 8 Daardoor openbaarde de Heilige Geest, dat de weg 
naar het heiligdom nog niet geopend kon zijn, zoolang die eerste 
tent stand hield. 9 Zij was een afbeelding met het oog op den 
tegenwoordigen tijd, en in die afbeelding werden offers en slacht- 
offers gebracht, die den offeraar niet volgens zijn geweten tot het 
hoogtepunt deden komen. !OImmers ze bestonden slechts in 
spijzen en dranken en verschillende besprengingen, *) regels voor 
het vleesch, opgelegd tot een tijd, die verbetèring zou brengen. 
1 Doch toen Christus optrad als hoogepriester der aangebrachte 
weldaden, is Hij door de grootere en volmaaktere tent, die niet 
met handen gemaakt is, dat wil zeggen, die niet tot deze aarde 
behoort en 2 niet door het bloed van bokken en jonge stieren, 
maar door zijn eigen bloed eenmaal ingegaan in het heilige, 
waardoor Hij een eeuwige verzoening verwierf. 13 Want indien 
het bloed van bokken en stieren en de besprenging met asch 
van een jonge koe de verontreinigden heiligt, wat de reinheid 
van het vleesch betreft, 4 hoeveel te meer zal het bloed van 
Christus, die door een eeuwigen Geest zichzelf onberispelijk 
aan God geofferd heeft, ons geweten reinigen van doode werken 
om den levenden God te vereeren. 


1 De schrijver heeft gesproken van de twee testamenten, 

de beide openbaringen van het verbond der genade. 
Eigenlijk was dat een ingeschoven stuk. Want wel hebben die 
twee testamenten iets met het werk van Christus te maken en 
toonen ze zijn heerlijkheid boven die van Aäron, maar feitelijk 
ging het toch na 8:6 niet meer over de heerlijkheid van den 
Middelaar, maar over die van het verbond. In elk geval ligt 
het gedeelte, dat nu komt, dichter bij den hoofdinhoud van het 
leerstellig deel van onzen brief, dat immers spreekt over het 
hoogepriesterlijk werk van Christus. In hoofdstuk 7 is ons ont- 
vouwd, dat Jezus priester was naar de orde van Melchizedek, en 
dat deze orde van Melchizedek verheven was boven die van 
Aäron. Er is echter ook nog een andere zijde en die is, 
dat Jezus, hoogepriester naar de orde van Melchizedek, tevens 


%) Deze vertaling is niet zeker. Anderen vertalen: offers... die bij, benevens spijzen, 
dranken, besprengingen, slechts vleeschelijke regels zijn. 
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brengt de volheid van het Aäronietische priesterschap. Zoo 
moest het zijn. Dat het Aäronietische priesterschap kwam, was 
voor en door de zonde. Door de zonde stierf het priesterschap 
als dat van Melchizedek weg. Na de zonde schonk Gods genade 
een nieuw priesterschap. En nu de zonde gekomen is en God 
zijn Zoon gaf, om in het vleesch voor de zonde te verzoenen, 
moet Jezus volmaakt priester zijn, dat is als Melchizedek, maar 
ook de waarheid brengen, van wat Aäron afbeeldde tot ver- 
geving der ongerechtigheden. Reeds hoofdstuk 7 wees daar heen, 
want aan het slot was sprake, vs. 27, van het ware offer. In 
hoofdstuk 9 zal dat nu worden uitgewerkt. Melchizedek treedt 
op den achtergrond. Aard en oorsprong van Jezus’ priesterschap 
staan vast. Nu komt, wat Hij deed om de zonde te verzoenen. 
De schrijver gaat ons dat duidelijk maken aan de hand, van 
wat er in den tabernakel werd gevonden en gedaan. Wat was 
daar? Wat geschiedde daar? Hoe bracht Jezus het volmaakte? 
Het eerste testament had voorschriften voor den eeredienst, 
de Hebreën kenden die uit de wet van Mozes, ze wisten, hoe 
alles nauwkeurig was geregeld. Er behoorde ook een heiligdom 
bij dat testament, maar dat heiligdom was aardsch, d.w.z. het 
was gemaakt uit stoffen, die op aarde worden gevonden, metaal, 
hout, wol, linnen. Het stond in verband met de wereld, waarin 
het zich bevond, en droeg daar de kenmerken van. 
2 De schrijver gaat dat bewijzen nl. dat er een heilig- 
dom was en dat het was aardsch van karakter. Er was 
een tent, een heilige tent, maar toch een aardsch ding, die tent 
was gereed gemaakt door werklieden met handen. Die tent was 
in twee deelen verdeeld. Het eerste stuk heette heilige en daarin 
bevonden zich de gouden kandelaar, de tafel der toonbrooden 
en daarnevens worden de stapels brooden genoemd, die telkens 
op de tafel moesten worden gebracht. Dat de schrijver afzon- 
derlijk spreekt van deze stapels brooden, is waarschijnlijk alleen 
om nader te omschrijven, waartoe de tafel diende, bij den 
kandelaar was een dergelijke aanduiding natuurlijk niet noodig. 
We krijgen bij dit en het volgend vers een zeer eigenaardige 
moeilijkheid. Volgens Ex. 30:6, bevond zich in het heilige 
behalve de kandelaar en de tafel der toonbrooden ook het 
gouden reukofferaltaar. 
In vers 3 wordt gezegd, dat dit altaar stond in het 
tweede deel van de tent, achter het tweede voor- 
hangsel in het heilige der heiligen. De vraag is, hoe hebben we 
dat te verklaren. Men heeft een oplossing trachten te vinden 
door het woord, dat wij door reukofferaltaar hebben vertaald, 
weer te geven door wierookvat en te denken aan het wierook- 
vat, waarmee de hoogepriester het heilige der heiligen betrad. 
Die vertaling is mogelijk, maar tegen deze uitlegging zijn toch 
verschillende bezwaren. Vooreerst van zulk een wierookvat is 
in den tabernakeldienst geen sprake, immers Lev. 16 : 12 spreekt 
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niet van één bepaald wierookvat. We weten er alleen van 
bij den tweeden tempel, maar daarvan handelt onze brief niet. 
Dan, dit wierookvat stond niet in het heilige der heiligen, doch 
werd bij het andere heilige gereedschap bewaard. En eindelijk 
bleef onbeantwoord de vraag, waarom de schrijver al de stukken, 
die in het heilige en heilige der heiligen een plaats vonden, zou 
opnoemen, doch een zoo belangrijk als het reukofferaltaar niet 
zou vermelden. Beter is het daarom de oplossing te zoeken in 
een andere richting en er op te letten, dat het reukwerk, dat 
gebrand werd op het altaar, achter het tweede voorhangsel 
moest doordringen in het heilige der heiligen. Ook het Oude 
Testament legt tusschen het reukofferaltaar en het heilige der 
heiligen een zeer nauw verband. Ex. 30: 6 en 40 : 5 vragen, 
dat het vóór de ark, het verzoendeksel zal worden geplaatst. 
Op den grooten verzoendag moest het evenzeer als het ver- 
zoendeksel worden besprengd. Ook 1 Kon. 6:22 wordt het 
reukaltaar gerekend bij het heilige der heiligen. *) Het zal daarom 
het beste zijn aan te nemen, dat op onze plaats het reukaltaar, 
in verband met zijn beteekenis, tot het heilige der heiligen 
wordt gerekend. 
De heerlijkheid van de ark wordt breed uitgemeten, 
gelijk ook nog in het bijzonder wordt gezegd, dat ze 
het teeken des verbonds was. Zeker, het was schoon in den 
tabernakel, hij getuigde van Gods gunst en toch — hij bracht 
het eigenlijke niet. Opgenoemd wordt, wat zich bevond in de 
ark, de gouden kruik met manna, de staf van Aäron, en de 
tafelen, die de regels gaven aan Israël opgelegd, om van zijn 
kant het verbond te houden, de regels, die Israël niet heeft in 
acht genomen, waardoor het volk het verbond heeft verbroken, 
vgl. 8:9. In het Oude Testament lezen we niet, dat de manna- 
kruik van goud was, er is niets tegen om aan te nemen, dat 
de schrijver op grond van overlevering de stof kende, waarvan 
ze was gemaakt. De vertaling der zeventig spreekt ook van een 
gouden kruik. Een andere vraag is, of we hier niet een tegen- 
spraak hebben met 1 Kon. 9 : 8, waar staat, dat er niets in de 
ark was dan de tafelen des verbonds. Waarschijnlijk hebben 
we het zóó te verklaren, dat oorspronkelijk ook de staf en de 
kruik in de ark zijn geweest, doch dat die later op de een of 
andere wijze daarin niet meer werden aangetroffen. Daarop kan 
de eigenaardige vorm van 1 Kon. 9:8 wijzen. Of men kan 
ook hier evenals in vs. 4 aannemen, dat op den samenhang 
wordt gewezen, zoodat staf en kruik niet in, doch bij de ark waren. 
Vs. 5 spreekt van de Cherubs boven het ver- 
zoendeksel. We verstaan, dat de schrijver die nog 
noemt. De Cherubijnen spreken van de majesteit Gods, die het 
heilige der heiligen vervulde. En het verzoendeksel is de plaats, 


*) Er zijn bij deze plaats enkele moeilijkheden, die hier niet kunnen worden besproken. 
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waar in den ceremonieelen eeredienst de verzoening geschiedde. 
Maar het verzoendeksel is ook, en dat staat hier wellicht nog 
meer op den voorgrond, a.h.w. de troon Gods op aarde, vgl. 
Ps. 132:5 en 7, heerlijkheid is dan ook aanduiding van de 
majesteit Gods. Van die heerlijkheid Gods, waarin zijn heilig- 
heid zich openbaart, zal de schrijver spreken. Met Hem moeten 
we gemeenschap hebben, dat is de zaligheid, en dat kan niet 
vanwege de zonde. De tabernakel bracht die gemeenschap niet. 
Maar in den tabernakel lag toch uitgedrukt, dat er verzoening 
komen zou en die brengt het werk van Christus. Overigens zou 
het in strijd zijn met de bedoeling van den brief, indien we 
verder gingen handelen over den tabernakel en hetgeen daarin 
geschiedde, omdat de schrijver zelf zegt, dat het nu de gelegen- 
heid niet is om over deze dingen afzonderlijk te spreken. Het 
voornemen is slechts om even te herinneren, aan wat destijds 
werd gevonden en dan aan te gaan toonen, dat Christus de 
vervulling bracht. Waarom het hoogste in den tabernakel niet 
bereikt werd, hebben we vroeger reeds gehoord. 
67 Niet alleen, over wat er in het oude heiligdom 
ke aanwezig was, handelt de brief, we lezen ook nog, 
wat er geschiedde; althans wat de hoofdzaken betreft. In het 
heilige kwamen geregeld de priesters om de hun voorgeschreven 
diensten te volbrengen. De priesters betraden minstens tweemaal 
“per dag het heilige. Doch in het heilige der heiligen kwam slechts 
de hoogepriester en dat eens per jaar met bloed. De wijze van 
uitdrukken vestigt op dat laatste bijzonder de aandacht. De 
hoogepriester had niet het recht om zoo maar voor de ark te 
verschijnen, de zonden scheidden hem zelf zoowel als het volk 
van de heiligheid des Heeren. Voorts dient er op gelet, dat 
weer het eigenlijke offer genoemd wordt het plengen van het 
bloed. De zonden heeten dwalingen, onwetendheid-zonden, 
vgl. 5: 2, ook hier niet om de zonden te vergoelijken, want er 
wordt juist een offer gevraagd. De schrijver plaatst zich als 
steeds op Oud-testamentisch standpunt. De zonden van ernstigen 
aard, die met opgeheven hand, d.i. opzettelijk werden bedreven, 
konden niet worden verzoend door het offer van den hooge- 
priester. Daarop stond uitroeiing als straf. Vandaar dat de zonden 
met den naam van dwalingen worden genoemd om meer nauw- 
keurig het karakter van de te verzoenen zonden aan te geven. 
Vs. 8 zegt, wat de bedoeling was van dezen priester- 
lijken dienst. Er lag daarin een openbaring van den 
Heiligen Geest. Ook 3:7 werd er reeds op gewezen, dat het 
de Geest is, die openbaart in de Heilige Schrift. We moeten 
daardoor oog krijgen voor de waarachtigheid en de waarde, 
van hetgeen ons in de bedeeling der schaduwen wordt bekend 
gemaakt. Er ligt een profetie in, van wat er komen zou. Hier 
werd geopenbaard, daf de weg naar het heiligdom nog niet 
geopend kon zijn. In deze zinsnede is met heiligdom niet het 
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aardsche, maar het hemelsche bedoeld, gelijk blijkt uit de toe- 
voeging, waarin het aardsche heiligdom wordt genoemd. Zoo 
lang de tabernakel nog stond, was er geen toegang tot het 
heiligdom in den hemel. Nu moet dit goed d.w.z. niet puur 
tijdelijk worden opgevat; de bedoeling is niet, dat er onder de 
‚ oude bedeeling niemand zalig worden kon, niemand in gemeen- 
schap kon treden met God, maar wel, dat de tabernakel, zonder 
meer, zonder dat er iets volgde, niet den weg naar den hemel 
opende. Dat bleek daaruit, dat de hoogepriester elk jaar weer 
verzoening moest doen en niet alleen voor de zonden van het 
volk, maar ook voor zijn eigen zonden. 

9 Daarom had die ceremonieele eeredienst wel waarde, 

doch als gelijkenis, als afbeelding. Het was een voor- 
beeld van wat thans, in den tijd, waarin de Hebreën leven, 
onder het nieuwe testament aanwezig is door het werk van 
Christus, tevens hun groote voorrecht, gelijk de brief al in den 
aanvang heeft herinnerd. In dien eersten tijd, de tijd der af beel- 
ding werden er zeer zeker offers gebracht, onbloedige en bloedige. 
maar zij brengen geen innerlijke volmaking voor den offeraar. 
Omdat het afbeelding is, blijft het uiterlijk, Men is er niet mee 
voldaan, weet zich niet gereinigd, vrij van de zonden door het 
offer alleen. Is er niet meer, dan het offer in den tabernakel, 
zoo blijft het geweten aanklagen, het gevoelt zich niet rustig, 
niet tot hef hoogtepunt gebracht. 

1o En een wonder is dat ook niet. Want waarin be- 
stonden die offers. Wat hielden de ceremonien in? De 
schrijver heeft steeds de onbloedige offers, de spijsoffers, voor- 
opgezet, misschien, omdat die door hún karakter nog verder dan 
de slachtoffers afstonden van het offer van Christus. Zoo valt 
het te verklaren, dat hij ook hier, wanneer hij wil gaan aantoonen, 
dat de ceremonieele offers de volmaaktheid niet brengen konden, 
in de eerste plaats wijst op spijzen en dranken, waarin die 
offers bestonden. Het andere vergeet hij niet, hij brengt het in 
vs. 13 ter sprake, Behalve de spijsoffers, hooren we van de 
besprengingen met bloed en water, de wasschingen wellicht 
daaronder begrepen, gelijk die bij den eeredienst voorkwamen, 
doch die al weer alleen het uiterlijk raakten. Daarom zijn het 
regels voor het vleesch, ze betreffen het vleesch, niet den geest, het 
geweten, ze hebben slechts voor een tijd dienst te doen, totdat 
er wat beters komt, dat betere is de nieuwe bedeeling, waarin 
Christus optreedt als de ware hoogepriester. *) 

u Van het optreden van Christus, den waren ambtsdrager 
en hier telkens met den ambtsnaam genoemd, gaat de 
schrijver nu handelen. We hooren thans wat er gesteld kan 
worden tegenover al het vorige. Waar is de volmaaktheid, de 
vervulling te zoeken? Christus treedt op als hoogepriester van 


_*) Men zie de noot bij de vertaling van dit vers. 
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de aangebrachte weldaden, Hij heeft inderdaad iets gegeven, 
door Hem kwam er werkelijk verandering. Zijn hoogepriesterlijk 
werk bracht verzoening. Hij heeft dat ook in een tabernakel 
gedaan, maar in een, die grooter, hier in den zin van beter te 
nemen, en volmaakter was, dan de aardsche. Die aardsche is 
met handen gemaakt en draagt daarom aan zich het gebrekkige en 
onvolkomene, dat alle menschenwerk kenmerkt. Maar de “ware 
hoogepriester bracht zijn offer in een tabernakel, die met deze 
schepping heel niet in verband stond. Dat is de tegenstelling, 
met wat vs. 1 leerde van den tabernakel in de woestijn. We 
moeten hier nog even de vraag beantwoorden : is van tabernakel 
alleen sprake omdat in vs. 1 van tabernakel was gehandeld, of 
moet ook in den hemel onderscheiden worden voorhof en heilige ? 
Het laatste is in verband met de woorden wel het waarschijnlijkst. 
Er is ook in den hemel verschil, gelijk Christus de eereplaats 
in den hemel heeft aan 's Vaders rechterhand, zoo is er a.h.w. 
ook een plaats, waar centraal de verzoening gebracht wordt en 
een sfeer, waarin engelen en zaligen zich bewegen daarom heen. 
Alleen van voorhangsels is geen sprake in den hemel, ieder mag 
God in het aangezicht zien. Overigens dient bij al deze dingen 
bedacht, dat van den hemel niet op adaequate wijze kan worden 
gesproken. Toch is de voorstelling niet onjuist, ze is ontleend aan 
‘den aardschen tabernakel en die was een afbeelding van den _ 
hemelschen, vgl. ook 8: 5. 

2 De ware hoogepriester, zoo hooren we nu verder, 
gaat ook op heel andere wijze dan de aardsche het 
heiligdom binnen. De aardsche met bloed van bokken en jonge 
stieren (het offer op den grooten verzoendag *), met dierenbloed, 
ook om voor zichzelf te plengen en dat alle jaren op nieuw ; de 
waarachtige priester met zijn eigen bloed, eens voor altijd, en 
dan in het heiligdom in den hemel, de centrale plaats van 
verzoening. Door dat ééne offer vindt Hij verzoening voor goed. 
We moeten er op letten, dat er niet staat met, doch door ‘zijn 
eigen bloed. Jezus’ bloedstorting voor de zijnen opent voor Hem, 
doch voor Hem als voorlooper, vgl. 6 : 20, den weg naar den 
hemel. Nu is de weg gebaand, 9: 8, en kan straks een opwek- 
king komen om toe te gaan, 10:19. Doch dit door zegt nog 
iets anders. Het zegt, dat Jezus niet zijn stoffelijk bloed in den 
hemel bracht. Stoffelijk bloed hoort op aarde, niet in den hemel 
thuis. In den hemel is wel een lichaam, doch een verheerlijkt. 
De bloedstorting op aarde maakt, dat Christus als Middelaar 
van zijn volk voor den Vader treden kan als volmaakte hooge- 
priester om verzoening te doen. Hij biedt den Vader zijn 
volbrachte werk aan, alles wat Hij deed en naar Gods Raad 
doen moest tot verlossing. Er staat uitdrukkelijk, dat Hij zichzelf 


*) Op den grooten verzoendag werd eerst de stier geofferd, hier gaat de bok voorop, 
omdat die toch het eigenlijke offerdier voor het volk was. 
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geofferd heeft, vs. 14. Daarna kon Hij komen tot de verheer- 
lijking, die begint met de opstanding. Op de vraag, of Christus 
dan bij het doen der verzoening wel waarlijk mensch was, daar 
toch het lichaam in het graf lag, antwoorden we met de belij- 
denis, dat de twee naturen, ook zelfs toen Hij in het graf lag, 
niet zijn gescheiden geweest. Natuurlijk zijn hier raadselen, die 
door ons niet kunnen worden opgelost. Zoo is de waarde, de 
afdoende beteekenis en het offer van Jezus beschreven. 

13 De lezers moeten nu echter, door te letten op de 

afbeelding, die waarde nog beter leeren verstaan. De 
ceremonieele offers en besprengingen brachten ceremonieele rein- 
heid. Het bloed van bokken en stieren is van zelf aanduiding 
van de slachtoffers voor de zonden. Zeer bepaald is hier weer 
het offer op den grooten verzoendag gemeend, als de hooge- 
priester eerst een rund voor zich zelf, dan een bok voor het 
volk ten offer brengt. Dan is er sprake van de asch der jonge 
koe, bedoeld is het offer tot reiniging van hen, die een doode 
hadden aangeraakt en aldus levietisch onrein waren geworden. 
Dat juist deze reiniging wordt genoemd, hebben we zoo te 
verklaren, dat de onreinheid, waartoe men kwam door het aan- 
roeren van een doode in den ceremonieelen dienst, overeen 
komt met de geestelijke onreinheid, die de doode werken (vgl. 
vs. 14) brengen. De schrijver heeft eerst aan die doode werken 
gedacht en toen gezocht naar een ceremonie, waaronder hij de 
smet, komende door de doode werken, kon voorstellen. Het 
gaat dus tot op zekere hoogte om schuld en smet. Welnu, 
ceremoniën, die van schuld en smet spraken, brachten slechts 
levietische reinheid, dat is reinheid van hef vleesch. *) 

14 Maar indien ze die dan ook brachten, zoo gaat vs. 14 
verder, hoe rijk moeten dan de vruchten zijn van het 
werk van Christus. Het bloed, dat is de zoendood door bloed- 
storting, het offer van Christus was immers heerlijk. Hoe heeft 
Hij het gebracht? Hij gaf zichzelf, als volmaakt, onberispelijk 
offer. Aan het offerdier mocht niets ontbreken. Doch voor 
menschen moest ten slotte een mensch zich geven en een 
onberispelijk mensch leeft er niet, de hoogepriester immers moest 
nog offeren voor zichzelf. Maar Jezus is de volmaakte, de eenige, 
van wien dat kon worden gezegd en als Hij zich geeft, dan is 
daarmee voldaan aan de eischen, die aan het offer worden ge- 
steld. Christus gaf zich rechtstreeks aan God, voor wien Hij 
onberispelijk was. Hij bracht het offer in den hemel. Hij bracht 
het door een eeuwigen Geest, deze woorden zijn uitermate 
moeilijk te verklaren, er is veel verschil over. Wij voor ons 
denken vooral aan de ontvangenis uit den Heiligen Geest. 
Door die ontvangenis is Jezus ook als mensch heilig en kan 


*) De reiniging komt hier voor als uiterlijke daad, niet naar haar geestelijke beteekenis, 
want de gedachte is juist, dat geestelijke brengt de ceremonie niet zelf. 
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van Hem gezegd worden : daf heilige, dat uit u geboren zal 
worden, Luk. 1:35, Op onze plaats moeten de woorden dan 
in de eerste plaats met onberispelijk worden verbonden. Door 
die ontvangenis kon Jezus het volmaakte offer zijn. De vrucht 
van het offer van Christus is daarom ook volmaakt. Dit offer 
brengt wel innerlijke reiniging, rechtvaardigheid en heiligheid. 
Men voelt er zich door bevrijd van de zonden, het geweten 
klaagt niet meer aan. De onreinen, dat zijn de zondaren, die 
door dit offer worden gezuiverd, zijn bevrijd van hun doode 
werken en begeven zich tot de vereering van een levend God. 
Van doode werken was reeds sprake 6: 1, de bekeering van 
de doode werken, van de zonden, is het eerste, daardoor wordt 
men Christen. De doode werken zijn het, die neerdrukken en 
bezwaren, daarvan moeten we worden gereinigd, niet maar van 
levietische onreinheid. Zulk een reiniging brengt het offer van 
Christus. Daardoor kunnen we ons weer begeven om een 
levenden God te vereeren. God heet hier levend, in tegenstelling 
met de doode werken, maar toch ook om zijn majesteit en 
heiligheid aan te duiden. Zijn leven is ijveren tegen de zonde. 
Maar door het offer van Christus is er gemeenschap ; keert het 
leven Gods zich niet meer tegen ons, maar openbaart het zich 
als Vaderliefde en trouw. Ë 

Zoo heeft de brief op tal van punten de tegenstelling tusschen 
Christus, den waren en den aardschen hoogepriester uitgedrukt. 
Samenvattend zouden we het zóó kunnen zeggen: oorspronkelijk 
— schaduw; vervulling — profetie. 


Het offer van Christus. 9 :15—28. 


9:15En daarom is Hij van een nieuw testament Middelaar, 
opdat door het sterven tot verzoening der overtredingen onder 
het eerste testament bedreven, het beloofde, te weten de eeuwige 
erfenis, ten deel zou vallen aan hen, die er toe geroepen zijn. 
16 Want waar een testament is, moet de dood bericht worden 
van den erflater. !7 Want een testament wordt eerst geldig bij 
een sterfgeval, daar het nooit kracht heeft, zoolang de erflater 
leeft. 18Daarom is ook het eerste niet zonder bloed ingewijd. 
19 Want toen door Mozes elk gebod uitgesproken was volgens 
de wet voor heel het volk, nam hij het bloed der jonge stieren 
en bokken met water, roode wol en hysop en besprengde 
het boek zelf en heel het volk, terwijl hij zeide: Dit is het 
bloed van het testament, dat God met het oog op U heeft 
voorgeschreven. 2! En den tabernakel en al het vaatwerk van den 
dienst besprengde hij evenzoo met bloed. 2? En ongeveer alles 
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wordt volgens de wet met bloed gereinigd en zonder bloedstorting 
komt er geen vergeving. 23 Zoo was het noodzakelijk, dat de 
afbeeldingen, van hetgeen in de hemelen is, door die (offers) 
werden gereinigd, maar de hemelsche dingen zelf door offeranden, 
‚ die boven deze uitsteken. 24 Want Christus ging niet in een met 
handen gemaakt heiligdom, een tegenbeeld van het ware, maar 
in den hemel zelf, om nu te verschijnen voor het aangezicht 
Gods voor ons. 2 En niet om dikwijls zichzelf te offeren, zooals 
de hoogepriester het heiligdom binnengaat jaarlijks met bloed 
van een ander, want dan had Hij dikwijls moeten lijden sinds 
de grondlegging der wereld. Maar nu heeft Hij zich eenmaal bij 
de voleinding der eeuwen geopenbaard, om de zonde te ver- 
nietigen door zijn offer. 2? En voorzoover voor de menschen is 
weggelegd om eenmaal te sterven en daarna het oordeel komt, 
28 zoo is het ook met Christus. Eenmaal heeft Hij zich geofferd 
om de zonden van velen op zich te nemen, Hij zal voor de 
tweede maal zonder zonde verschijnen aan degenen, die Hem 
verwachten tot heil. 


In het eerste deel van het hoofdstuk kwam wel ter 

sprake, dat Christus, de ware hoogepriester, zijn werk 

deed in den waren tabernakel. In het gedeelte, dat nu volgt, 
gaat het er meer om, dat Hij het ware offer bracht. Wel zijn 
uit den aard der zaak deze twee dingen niet scherp te scheiden, 
en loopen de gedachten aangaande den tabernakel en het offer 
min of meer dooreen, toch kunnen we zeggen, dat thans het 
spreken over het offer op den voorgrond treedt; al dadelijk in 
vs. 15 wordt van den dood van Christus gesproken. Christus 
is Middelaar van een nieuw testament, een uitdrukking, die we 
reeds in 8:6 tegenkwamen en daar hebben verklaard. Wanneer 
het vers begint met daarom, dan ziet dit daarom wel in de 
eerste plaats op het voorafgaande; omdat Christus zich zóó 
offerde en dat bereikte, is Hij Middelaar van een beter testa- 
ment ; maar het ziet toch in zooverre ook weer op het vervolg, 
als in dat vervolg het voorafgaande nader wordt toegelicht. 
Doel van het middelaarswerk is het doen ten deel vallen van 
het beloofde. Eerst evenwel moet de Middelaar sterven, dan 
wordt het testament van waarde. Zijn dood wordt hier voor- 
gesteld als leidende tot een welomschreven doel nl. om te ver- 
zoenen, eigenlijk los te koopen, de overtredingen, bedreven onder 
_ het eerste testament. Daarachter schuilt deze voorstelling, dat 
niemand, was Christus niet gekomen, van genade zou weten, 
dan door de openbaring van het verbond Gods aan Israël. 
Maar tegenover die openbaring van het verbond staat ieder als 
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zondaar. Het openbaart, als er niet meer komt, wel de afbeel- 
ding, het kent niet de genade zelf. Omdat het eerste testament 
niet genoeg is, komt er niet anders door dan zonde. Gelijk 
Paulus er in den brief aan de Romeinen van spreekt, de wet 
werkt toorn, de openbaring van het verbond op den Sinaï ver- 
oordeelt, vgl. Rom. 7 :7 vlg. Daarom wordt hier uitgesproken, 
dat de dood van Christus noodig is om de zonden bedreven 
onder het eerste testament te verzoenen. De wet der tien ge- 
boden hoort bij het eerste testament, nog steeds doet ze de 
zonde kennen, drijft ze tot Christus. Doch zijn nu die zonden 
weggenomen, is de toorn Gods afgewend, de gerechtigheid 
verworven, dan komt de tweede vrucht van het offer van _ 
Christus: het eeuwige leven. Er zijn geroepenen, menschen, tot 
wie God gesproken heeft van genade, aan wie Hij heerlijke 
dingen heeft beloofd, de geloovige Israelieten. Dat beloofde komt 
nu door het werk van Christus, dat beloofde is, bestaat in een 
eeuwige erfenis, waartoe de geloovigen geroepen waren. Daarmee 
wordt deze vrucht van Christus’ werk formeel omschreven, d.w.z. 
er wordt niet gezegd, wat er wordt genoten, maar wat er het 
karakter van is. Eeuwige erfenis is de vrucht, ze ligt gereed, 
zal zeker in bezit komen en duurt eeuwig. 
16. 17 Op een bijzondere wijze gaat de schrijver nu han- 
Ì delen van Christus’ dood. Eigenlijk was hij er al mee 
begonnen, maar thans wordt het toch breeder uitgewerkt. Bij 
een testament, bij een erfenis ten gevolge van een testament is 
van sterven sprake. Zoolang als de testamentmaker leeft, be- 
teekent een testament niets, het kan zelfs nog veranderd worden, 
de erfgenamen komen nog niet tot de erfenis. Nu is Jezus degene, 
die sterven moet, zal de erfenis het eigendom worden van de 
geloovigen. Geen vergelijking openbaart ten volle het genade- 
werk Gods, zoo gaat ook hier niet alles op. Als men het streng 
neemt, is eigenlijk God de erflater. Hij sterft niet, maar de Mid- 
delaar sterft. We moeten daarom oppassen, dat we uit de ver- 
gelijking niet meer afleiden, dan er uit afgeleid mag worden. 
Wat er uit afgeleid mag worden, is dit: God heeft een verbond 
gemaakt, dat verbond draagt het karakter van een testament, 
niet alleen wat zijn vastheid betreft, maar ook in dit opzicht, 
dat er iemand sterven moet, zal het testament ten goede komen, 
en die sterft, is Jezus. Er moet bloed gestort worden. Het wordt 
hier nog niet van die zijde bezien, dat anders aan het recht 
Gods niet kan worden voldaan, dat volgt pas in vs. 22. Hier is 
het nog slechts sterven, opdat het testament beteekenis kan krijgen. 
8 Maar we moeten nog verder en we moeten hooren, 
dat het sterven van dien aard moet zijn, dat het een 
offerdood is, dat is tevens een gewelddadige dood. Daarvan be- 
gint vs. 18 te spreken. Ook bij het eerste testament was sprake 
van sterven en wel van zulk een sterven, dat er bloed vloeide. 
Dat bleek al dadelijk bij de officieele sluiting van het verbond, 
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bij de door den Heere voorgeschreven handeling, waardoor 
moest uitkomen, dat er een verbond was tusschen Hem en 
zijn volk. 
4 Er wordt hier gedacht, aan wat we lezen in Ex, 24. 
Toen Mozes van den berg afdaalde, verhaalde hij aan 
het volk al de woorden en de rechten des Heeren. Het volk 
gaf ten antwoord: Al deze woorden, die de Heere gesproken 
heeft, zullen wij doen. Zoo aanvaardde het het verbond Gods. 
Daarna heeft Mozes de woorden Gods in een boek geschreven. 
Hij bouwde een altaar, er werden brandoffers geofferd. De helft 
van het offerbloed werd op het altaar gesprengd, en nadat het 
boek des verbonds was voorgelezen en het volk weer betuigd 
had den Heere te willen gehoorzamen, sprengde Mozes de andere 
helft van het bloed op het volk. Zoo was het verbond gesloten. 
Wet beteekent in dit vers dan ook: de aan Mozes gegeven 
opdracht. Nu worden hier door den schrijver van Hebreën 
enkele dingen vermeld, die we in het verhaal van Exodus niet 
vinden. Daar staat niet, dat er stieren en bokken werden ge- 
offerd, en ook niet, dat de besprenging plaats vond mef water, 
roode wol en hysop. Het kan zijn, dat de schrijver nog andere. 
mededeelingen had, gelijk het meer voorkomt, dat de schrijvers 
van het Nieuwe Testament feiten kenden, waarvan de optee- 
kening ons niet meer ten dienste staat. Maar zelfs al zou dat 
hier niet het geval zijn, dan behoeft het bericht ons niet te ver- 
wonderen, immers we weten uit de wet van Mozes, dat op den 
grooten verzoendag bokken en stieren werden geofferd. Juist 
van dat offer was hier geregeld sprake, bokken en stieren kan 
daarom min of meer staande term zijn voor offer. Een besprenging 
geschiedde niet steeds op dezelfde wijze. Van een besprenging, 
als hier beschreven, lezen we Lev. 14: 4 en Num. 19 : 6, zoo- 
dat water, wol en hysop ons niet vreemd kunnen voorkomen. 
Exodus verhaalt geen besprenging van het boek, maar ook dat 
kan zeer wel zijn geschied, b.v. terwijl het boek op het altaar lag. 
20 Bij de besprenging moest Mozes spreken van het 
verbond Gods, dat hier nog steeds als testament wordt 
voorgesteld, d.w.z. het feit, dat het van God uitging, dat Hij 
geen voorwaarden stelde, maar alles uit genade gaf aan zijn 
volk, blijft op den voorgrond treden, het tweezijdige, dat we 
bij een verbondssluiting hebben en waarop in het Oude Testament 
meer de aandacht valt, treedt terug. Het bloed is bloed des 
tfestaments, teeken en zegel, dat God een testament heeft ge- 
maakt ten behoeve van zijn volk. Dat testament zal niet geldig 
worden, tenzij er iemand sterft. Naar dat sterven van den Mid- 
delaar wijst het feit, dat er met bloed wordt gesprengd, maar 
daarom kan ook het bloed de vastheid van het testament ver- 
zegelen en aanduiden. God heeft het testament met het oog op 
het volk geboden, voorgeschreven. Het komt van Hem. Hier 
staat nu niet, dat het is ten voordeele van het volk, maar dat 
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het zich richt op, uitgaat naar het volk, d.w.z. het heeft geen 
ander doel dan het volk. Jezus heeft soortgelijke woorden ge- 
sproken bij de instelling van het avondmaal, Matth. 26 : 28, 
daar hebben we de vervulling en het teeken der vervulling. 
Het bloed bij de verbondssluiting aan den Sinai zag heen naar 
het offer van Christus, in hetwelk het testament vast ligt, de 
wijn in het avondmaal betuigt, dat het offer is gebracht en dat 
daarom het testament vast blijft. Al deze dingen worden hier 
aangeduid, maar de hoofdzaak is toch de herinnering aan het 
feit, dat de openbaring van het verbond der genade bij den Sinai 
niet kon plaats vinden zonder bloedsprenging, wijzende naar de 
noodzakelijkheid van het offer. 

21 Vs. 21 zegt ons, dat Mozes ook den fabernakel en 
al het heilige vaafwerk met hef bloed besprengde. 
Niet natuurlijk bij de verbondssluiting, want toen bestond de 
tabernakel nog niet, maar later, toen ze werd opgericht en in- 
gewijd. Wij zullen hier moeten denken, aan wat er plaats had 
bij de heiliging van Aäron, toen ook het altaar werd gereinigd, 
Lev. 8:15, *) 

In het algemeen, zoo zegt vs. 22, gebiedt de wet 
reiniging door bloed, slechts een enkele maal door 
water of vuur. Én waar dat zoo is, volgt daaruit: er is schuld, 
ongerechtigheid, zonde. Aan al het aardsche kleeft de smet van 
zonde. Die zonden kunnen niet worden verzoend, tenzij dan dat — 
er bloed vloeit, want de zonde is overtreding van het gebod 
van den hoogen en heiligen God. Hij moet verzoend worden, 
genadig worden en dat gaat niet zonder offer. Blijkens vergeving 
is in het laatste deel van het vers sprake van personen, van 
ethische reiniging, van ceremonie met de beteekende zaak, ter- 
wijl het in 't begin van het vers meer om levietische reiniging 
‚van gereedschap gaat. Zoo geeft het slot van het vers al een 
overgang naar het volgende. 

23 Al die reiniging dan met offerbloed betrof den dienst 
der schaduwen, den tabernakel en het gereedschap, dat 
een afbeelding was van het hemelsche. Die ceremonieele reiniging 
bracht ceremonieele, levietische, geen waarachtige reinheid. Het 
was ook maar dierenbloed. En alle ceremoniën hadden slechts 
beteekenis als afbeeldingen, profetieën. In den waren tabernakel, 
in den hemel, waar Christus de werkelijke verzoening tot stand 
brengt, moet het anders toe gaan. Men kan vragen, moest de 
hemelsche tabernakel dan gereinigd worden. Het antwoord moet 
luiden neen. Wat in den hemel is, is daardoor vanzelf reeds 
heilig en gewijd. Maar het punt van vergelijking is ook 
een ander. Blijkens vs. 18 ging het er om, dat het eerste testa- 
ment met bloed is ingewijd, maar dan zóó, dat die inwijding 


*) Anderen meenen, dat gedacht moet aan de zalving van den tabernakel, Ex. 40 : 9, 
waarbij volgens Josephus ook een besprenging met bloed heeft plaats gehad, 
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niet tot stand kan komen, of er moet verzoening zijn, en het 
was, om dit uit de Schrift te bewijzen, dat het nader werd uit- 
gewerkt. Het punt van overeenkomst is dan ook alleen, dat 
Christus bij de inwijding van het tweede testament zijn bloed 
moest storten tot verzoening. Als de zonden van het volk niet 
zijn weggenomen, kan het testament Gods niet ten goede komen. *) 
Gelijk dan het tweede testament in alles heerlijker was dan het 
eerste, gelijk bovenal de hoogepriester van het tweede uitstak 
boven dien van het eerste, zoo moest ook het wijdingsoffer van 
het tweede in beteekenis dat van het eerste te boven gaan. 
Want wel bestond het hemelsch heiligdom reeds, maar het werd 
nu gewijd tot plaats der verzoening. 
24 Vs. 24 geeft daarvan, met verwijzing naar wat aan 
het begin van het hoofdstuk is uiteengezet, nog eens 
de reden op. Het heiligdom, waar Christus de verzoening deed, 
is van ander karakter, het is niet aardsch, vs. 1, geen fegenbeeld, 
maar het waarachtige, het is de hemel zelf, het centrum a.h.w. 
van den hemel, de hooge plaats der heerlijkheid. Hooger en 
heerlijker is niet mogelijk. Hierop volgt niets meer. En Christus 
trad maar niet voor de ark, maar rechtstreeks zonder wierook- 
branden voor hef aangezicht Gods. Hij deed dat om onzentwil, 
dat is als priester, vandaar dat Hij komen moest met bloed ter 
verzoening. 
25 Vs. 24 zeide, waarom het offer beter was, waarmee 
het nieuwe verbond werd ingewijd. In zekeren zin gaf 
dat vers aan, waarom het beter moest zijn, maar langzamerhand 
komt toch uit, dat de schrijver ook het karakter van het offer 
zelf gaat omschrijven en dus zegt, waarom het beter is. Dat 
zien we duidelijk in vs. 26, maar dat begint hier al. Weer vinden 
we een verwijzing naar het vroeger behandelde ter samenvatting. 
Het offer, dat Christus brengt, is Hijzelf. Hij trad niet den hemel 
binnen om dat offer dikwijls te brengen, dat wil zeggen om na 
zijn bloedstorting telkens weer verzoening te doen voor Gods 
troon, zooals de hoogepriester onder de oude bedeeling in het 
heilige der heiligen, maar die had dan ook bloed van een ander, 
dierenbloed bij zich, dat op zichzelf buiten hem stond. Christus 
kwam met zijn eigen bloed, d.i. na zijn zoendood, vgl. vs. 12. 
26 Had ook Christus herhaaldelijk moeten offeren, dan 
had Hij telkens weer moeten sterven, weer moeten lijden, 
en dat van de grondlegging der wereld aan, want zijn werk moet 
niet slechts dienen voor één volk, maar voor alle volken en zou 
zich moeten herhalen tot in het oneindige. Hij zou dan telkens 
na het offer in den hemel verzoening moeten doen, want zonder 
bloedstorting geen vergeving, vs. 22. Maar Christus brengt het 


*) Men kan het verband ook zóó leggen, in vs. 21 en 22 ligt opgesloten een gebod Gods 
om met bloed te reinigen. En dat dus ook de hemelsche tabernakel gereinigd moest. Maar 
dan moet men onderstellen, dat die hemelsche tabernakel a.h.w. ontwijd is door het binnen- 
treden van het volk. 
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volmaakte offer op volmaakte wijze. Hij geeft zichzelf. Daarom 
is eenmaal voldoende, is herhaling buitengesloten. Daarom moet 
het geschieden op het tijdstip, waarin de tijden vol zijn, d.w.z. 
het tijdstip, waarop de vorige eeuwen uitliepen, waarop ze doelden, 
Daarom heeft ook zijn offer, als volmaakte offerande, eenmaal 
gebracht, de zonde vernietigd. We hebben nog te letten op de 
bijzondere wijze, waarop dit hier wordt uitgedrukt. De hooge- 
priester treedt op in het ambt, dat hij kreeg door het sterven 
van zijn vader. Hij leeft onder menschen. Met Christus is het 
anders. Hij komt van den hemel op aarde, om zijn werk te 
vervullen. Dat is het doel van zijn komst: door zijn offer de. 
zonde te vernietigen. Dat alles wordt uitgedrukt door het: is 
geopenbaard. Ook daardoor wordt gelijk door al het andere de 
grootere heerlijkheid geteekend van het offer, dat de nieuwe 
bedeeling heeft ingewijd. 

27 Aan het einde van het hoofdstuk vinden we nog een 
merkwaardige uitspraak. De schrijver heeft gesproken 
over de heerlijkheid van het offer, dat Christusis en brengt, Hij heeft 
Hem gesteld ver boven den Israëlietischen hoogepriester. We 
mogen bij dat alles echter niet vergeten, dat Christus waarachtig 
mensch was en bleef. En we moeten nu hooren, dat het heerlijke 
offer, dat Christus bracht, en de verhooging, die er op volgde, 
geenszins afbreuk deed aan de echtheid van zijn menschelijke 
natuur, Daarom zegt vs. 27, wat voor alle menschen regel is, 
eenmaal sterven en dan het oordeel, niemand, die er aan ont- 
komt, dat is het waarachtig menschelijke. 

28 Welnu, zoo vervolgt vs. 28, met Christus is het niet 
anders gegaan. Juist, omdat Hij zijn offer eenmaal heeft 
gebracht, is Hij als waarachtig mensch eenmaal gestorven. En 
op dat sterven volgt ook voor Hem het oordeel. Evenwel, als 
ge bij een gewoon mensch gezegd hebt: sterven en oordeel, dan 
is het daarmee ook afgeloopen. De heerlijkheid van Christus 
komt daarin uit, dat zijn sterven een doel heeft en dat het oordeel 
over Hem een bijzonder karakter draagt. Zijn sterven is om de 
zonden van velen op zich te nemen, een uitdrukking, die juist, 
omdat ze ontleend is aan Jes. 53, het borgtochtelijk karakter 
van het sterven van Christus duidelijk in het licht stelt, d.w.z. 
die zijn dood dood laat, waarlijk menschelijken dood en toch 
tegelijkertijd dien dood offer maakt tot verzoening der zonden. 
En nu het oordeel. Het oordeel is naar de werken. Omdat het 
werk van Christus gansch bijzonder was, daarom is ook zijn 
oordeel gansch bijzonder. Zijn oordeel is verheerlijking. Hij zal 
verschijnen, komen op de wolken des hemels, met groote kracht 
en heerlijkheid. Maar ook deze wederkomst is deel van zijn 
hoogepriesterlijk werk, daarom komt ze ten goede aan zijn volk. 
Ze is tof heil aan degenen, die Hem verwachten. In verband 
met de wederkomst heeten hier de: geloovigen degenen die Hem 
verwachten. Christus verwachten is het teeken des geloofs, vgl. 
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1 Thess. 1 : 10. Gevraagd moet nog, waarom staat er bij: 
zonder zonde, de bedoeling is hier natuurlijk niet te zeggen, dat 
Jezus de eerste maal met zonde kwam; maar de bedoeling is een 
tegenstelling te maken met het: om de zonden van velen op zich 
te nemen. Hij kwam de eerste maal beladen met de zonde van 
zijn volk, Dat is dan niet meer noodig, want Hij heeft het 
volmaakte offer eenmaal gebracht. Komt Hij, dan komt Hij in 
heerlijkheid, tot heil! 


HOOFDSTUK 10. 


Samenvatting. 10 : 1-18. 


10 : ! Want de wet, die een schaduw bevatte van de komende 
weldaden, niet het beeld zelf der zaken, kan nimmer van jaar 
tot jaar door offers, die (steeds weer) worden gebracht, voor 
goed die toetreden tot de volmaaktheid brengen. ? Want zou er 
dan geen einde aan dit offeren gekomen zijn, omdat degenen, die 
het offer brachten, geen weet meer zouden gehad hebben van 
de zonden, wanneer zij eenmaal gereinigd waren? 2 Doch in die 
(offers) ligt juist een jaarlijksche herinnering aan de zonden. 
4\Want onmogelijk kan het bloed van stieren en bokken de 
zonden wegnemen. ° Daarom zegt Hij, door zijn komen in de 
wereld: 

slachtoffer en offer hebf Gij niet gewild, maar het lichaam 
hebt Gij mij bereid, 
aan brandoffers en zondoffers hadt Ge geen welgevallen. 

1 Toen zeide Ik: zie Ik kom, in de boekrol staat van Mij 

geschreven, 
om, o God, uw wil te doen. 

8 Wanneer Hij eerst zegt: slachtoffers, offers, brandoffers 
en zondoffers hebt Gij niet gewild of er welgevallen in gehad, 
(offers) die volgens de wet gebracht worden, ° dan zegt Hij 
later: Zie Ik kom om uw wil te doen. Hij doet het eerste te 
niet om er het tweede (voor in de plaats) te stellen. !0 En door 
dezen wil zijn wij geheiligd, door het offer van het lichaam van 
Jezus Christus, eens voor altijd. '! En iedere priester stond wel 
dagelijks zijn dienst te doen, en dikwijls dezelfde slachtoffers te 
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offeren, die nooit de zonden geheel kunnen wegnemen. !? Doch 
deze heeft eert slachtoffer voor de zonden gebracht voor goed 
en daarna plaafs genomen aan de rechterhand Gods. '$ Hij 
wacht nu verder af, fofdat zijn vijanden gemaakt worden 
voetbank van zijn voeten. '4 Want door één offer heeft Hij 
voorgoed, die geheiligd worden, volmaakt. '5 Dat betuigt ons ook 
de Heilige Geest. Want, nadat Hij gezegd heeft : 
16 _ Dit is het testament, dat ik met het oog op hen maken zal 

na die dagen, zegt de Heere: 

Ik zal mijn wetten in hun hart geven 

en zal ze op hun verstand schrijven, 
Ven aan hun zonden en hun ongerechtigheden zal Ik geenszins 
meer gedenken. '8 Waar nu vergiffenis van deze is, bestaat er 
geen offer meer over zonden. 


{ Het werk van Christus als hoogepriester is nu ver- 
klaard. Wat thans volgt, is niet iets nieuws, doch een 
soort samenvatting, de afsluiting van het meer leerstellige deel 
van den brief, Tevens wordt nog eens met enkele Schriftplaatsen, 
waarvan er één al gebruikt was, aangetoond, dat reeds tijdens 
‚ de oude bedeeling gezegd was, dat er voor den ceremonieelen 
dienst, een betere, de dienst der vervulling in de plaats zou 
komen. De wet had een schaduw van de weldaden, die komen 
zouden, en die ten deele nog toekomstig zijn, voorzoover ook 
de geloovigen eens achter den voorlooper het heiligdom in den 
hemel binnengaan. De zon aan den hemel werpt haar licht naar 
beneden en er kan tot van de wolken een schaduw op de aarde 
vallen, die schaduw is het eigenlijke niet. Het eigenlijke is 
datgene, waarvan de schaduw valt, hier het beeld der zaken 
geheeten, daar is de werkelijkheid. Die werkelijkheid is, wat 
Christus doen zou en daarvan viel een schaduw in den Oud- 
testamentischen eeredienst. Die eeredienst geeft van alles een 
jaarlijksche herhaling. En juist omdat elk jaar hetzelfde offer 
moet worden gebracht, komt duidelijk uit, dat zulk een offer de 
volkomenheid niet brengt. De zondaren treden wel toe, maar ze 
ontvangen geen reiniging van de zonde, althans niet door dat offer. 
2 Trouwens dat blijkt ook wel. Indien de Israëlieten 
zich door de ceremonieele offers voorgoed gereinigd 
hadden geweten, waren ze vanzelf opgehouden te offeren. Ze 
hadden zich rein gevoeld en geen behoefte meer gekend om 
weer te gaan offeren, 
Juist het feit, dat het offer van jaar tot jaar werd 
herhaald, herinnert er aan, dat de zonde nog niet voor _ 
goed is teniet gedaan. Natuurlijk wordt hier niet van het doel, 
de beteekenis van het offer gesproken. Er wordt alleen gezegd, 
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dat het feit, dat er telkens geofferd wordt, inhoudt herinnering 
aan de zonde. En daarover ging het in dit verband. 
En hoe zou het offer de zonden ook voor goed 
wegnemen? Want bij het offer wordt stieren- en 
bokkenbloed vergoten — thans staat stieren- voorop — en dat 
kan toch geen verzoening brengen. De zonde is een geestelijke 
macht, brengt scheiding tusschen God en menschen, de mensch 
heeft overtreden, op den mensch moet de straf neerkomen. 

5. 67 Nu hooren we, dat men dat in de oude bedeeling 

Ke reeds zeer goed heeft gezien en geloofd. Ook toen 
is gewacht naar de dagen, dat het ware offer zou worden 
gebracht. David zong er van in Ps. 40.*) De Heere vraagt geen 
offers, maar de Heere eischt een hart, dat zich aan Hem over- 
geeft. En wat David zóó reeds verstond en slechts zeer ten 
deele volbrengen kon, dat is ten volle vervuld geworden in het 
werk van den Middelaar. Van Hem was David type. Jezus geeft 
zich als het ware offer om de zonden te verzoenen. David heeft 
gezegd, dat geen van de vele soorten van offer in dien zin 
behagen in de oogen Gods vinden kon, dat het de verzoening 
brengen zou. Christus is bereid geweest zelf te komen om alles 
te doen, wat Gods wil vroeg, gelijk het in de Schrift, hier 
boekrol genoemd, van Hem stond geschreven. Reeds in het 
oudste Bijbelboek vinden we de profetie van den Messias, maar 
ook de profetie van zijn sterven. Hij is bereid Gods wil (wil 
des besluits en wil des bevels) te doen en dat verklaart Hij, 
doordat Hij in de wereld komt en zijn werk volbrengt. 

A0 In vs. 8en 9 wordt nog eens afzonderlijk uiteengezet, 

; dat er in het Psalmwoord is een negatief en een positief 
deel. Een eerste stuk, waarin gezegd wordt, dat de offers, die 
men naar de wet van Mozes offert, niet volmaakt kunnen 
reinigen m.a.w, dat de ceremonieele wet zonder meer niet vol- 
doende is om met God te verzoenen. En dat er dus een tweede 
volgen moet, zal de verzoening komen. Het eerste wordt dan 
ook uitdrukkelijk opgeheven, het is voorbijgaand, tijdelijk, het 
tweede is het eigenlijke, de waarheid, dat blijft. 

40 Jezus was bereid om Gods wil te doen. Gods wil 
was, dat Christus zich offeren zou voor de zonde. En 
omdat aan dien wil voldaan is, doordat Jezus Christus zijn 
lichaam gaf in den dood, daarom zijn wij, de geloovigen, nu 
geheiligd, staan we rein voor God, waarlijk vrij van de zonden 
en daarom gerechtigd om voor Gods aangezicht te treden. 
Geheiligd is de samenvatting, van wat Christus voor de zijnen 
deed. Het offer van Jezus was in eens voldoende. Zoo is onze 
schrijver van de plaats uit het Oude Testament weer terug bij 
het offer van Christus. Hij heeft gezegd, dat het Oudtestamentisch 
offer herhaald moest worden, dat van Christus niet. 

*) De verschillen tusschen de plaats in het Oude Testament en hier zijn nog niet 
voldoende te verklaren. 
Hebreën 8 
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Nu komt er in vs. Îl en volgende nog een andere 
a tegenstelling. De Levietische priester moest zijn werk 
blijven verrichten en kwam niet tot iets anders. Hij bleef staan. 
Jezus kwam na zijn eene offer, juist wijl het voldoende was, 
terstond tot de heerlijkheid. Hij ging zitten. De priester moest 
dienst doen van dag tot dag, altijd maar weer dezelfde offers 
brengen en dat geldt van elken priester en algeheele wegname 
van de zonde was er nooit. Juist daarom dat voortgaan. Heel 
anders Jezus. Zijn ééne offer was voldoende, was werkelijk 
voor de zonde, nam die weg en daarom kon Hij daarna de 
eereplaats innemen in den hemel. —_ 
Daar is Hij nu en daar blijft Hij, totdat zijn koninklijke 
13 
zegepraal over de zonde, over heel de heerschappij des 
duivels, ook aan zijn vijanden openbaar zal worden. De schrijver 
drukt dat evenals vroeger weer uit in de woorden van den 
koning-priesterpsalm 110, waar de Messias voorkomt als Oostersch 
vorst, die den voet zet op den nek van zijn geheel verslagen 
vijanden, Dat is de eindoverwinning, waarop Christus recht heeft 
en die Hij nu verbeidt. 
iá Vs. 14 voegt daaraan toe, dat Hij die overwinning 
verbeiden kan, omdat Hij zijn offer niet behoeft te 
herhalen, m.a.w. vs. 12 wordt achteraf als reden herhaald. Maar 
om er bij te zeggen, wien het nog steeds ten goede komt. 
Die geheiligd worden, waarlijk gereinigd, zoodat ze voor God 
kunnen verschijnen, zijn door Jezus’ zelfovergave voor goed - 
volmaakt. 
15. 16, 17 Eigenaardig volgt er: daf de Heilige Geest ons 
ats daf ook betuigt. Een zeer krachtige uitdrukking. 
Men zal vragen, hoe ligt dat in de volgende woorden. De plaats 
zelf uit Jeremia hebben we al gehad hoofdstuk 8 : 8—12, daar 
is ze verklaard. Er valt alleen op te merken, dat in het laatste 
gedeelte de woorden ietwat anders staan. Er is een omzetting, 
de grondtekst laat beide vertalingen toe. Men kan hier vertalen: 
wanneer Ik mijn wetten op hun hart geef, zal Ik die ook enz., 
maar men kan ook vertalen: Ik zal mijn wetten op hun hart 
geven en die op hun verstand schrijven. Denkelijk is die laatste 
vertaling juister. Waartoe is echter deze plaats hier weer geciteerd ? 
Wel hierom, ze geeft het karakter der nieuwe bedeeling aan. 
In vs. 2 hoorden we, dat na het ceremonieele offer toch bij den 
offeraar niet het besef leefde, dat hij gereinigd was. Hij was nog 
innerlijk verontrust. De wet bleef uiterlijk en innerlijk herhaling 
vragen. Dat is in de nieuwe bedeeling anders, want daarin kan 
men terugzien op een offer, dat voldoende was. Er is wel rust 
in het hart door dit offer en men draagt dientengevolge de wet 
Gods bij zich om, terwijl de ceremonieele wet als betrekkelijk 
willekeurig altijd uiterlijk bleef. Maar vooral heeft de mensch 
nu de zekerheid, dat God aan de zonde heel niet meer 
denken zal door den Heiligen Geest, Rom. 8 : 16. 
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18 Is er aldus vergeving, dan behoeft vanzelf het offer 
niet te worden herhaald. 

Daarmee kan het eindigen. De schrijver heeft ons naar alle 
zijden de heerlijkheid en de genoegzaamheid van het offer van 
Christus en daarmee de heerlijkheid van de nieuwe bedeeling 
verklaard. Nu weten de lezers, wat ze hebben, waarin ze zich 
door Gods genade mogen beroemen! 








TWEEDE DEEL. 


Vermaning om toe te gaan en stand te houden. 10 : 19—25, 


10 : 19 Daar we dus, broeders, vergunning hebben om in het 
heiligdom te gaan door het bloed van Jezus, 2 omdat Hij een 
nieuwen en levenden weg voor ons heeft ingewijd door het 
voorhangsel, dat is door zijn vleesch, ?len we een grooten 
priester bij het huis van God hebben, ®laten we toegaan met 
een waarachtig hart, in overvloed van geloof, de harten gereinigd 
van een boos geweten, het lichaam gewasschen met rein water. 
-23Taten we de hoopvolle belijdenis onwankelbaar vasthouden. 
Want getrouw is, die de belofte gegeven heeft, en laten we 
op elkander toezien om aan te vuren tot liefde en goede 
werken en daarbij onze eigen godsdienstige samenkomst niet 
verzuimen, zooals sommigen tot gewoonte hebben, maar (elkander) 
vermanen en dat zooveel te meer, als gij den dag ziet naderen. 


jo Bij 10:19 verandert het karakter van onzen brief. 
Ook in het voorafgaande troffen we telkens vermanende 
„gedeelten, vooral vermanende gedeelten, die samenhingen, met 
hetgeen door den schrijver was betoogd. Maar na elke waar- 
schuwing of opwekking kwam de brief toch altijd weer terug 
op wat hoofdzaak bleef, de nadere uiteenzetting van het hooge- 
priesterlijk werk van Jezus. Dat laatste blijft voortaan achterwege. 
Wat de schrijver ons van Jezus’ Middelaarswerk te zeggen had, 
heeft hij gezegd. Het 5 : 1—10 gegeven programma is afgewerkt. 
Komt hij er nu weer toe om te vermanen, dan is het een ver- 
maning, die samenhangt met heel de uiteenzetting, die rechtstreeks 
slaat op den hoofdinhoud van het betoog. En verder gaat de 
schrijver vermanen, meer in het algemeen, hij geeft ook allerlei 
opmerkingen, gelijk ze dienstig waren voor de Hebreën in verband 
met den toestand, waarin ze verkeerden. Misschien zal men 
opmerken, dat toch hoofdstuk 11 een rijke verklaring geeft van 
het geloof. Evenwel, dat is slechts een schijnbare afwijking van 
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het meer praktische, dat ons na 10:19 geboden wordt. Immers 
dat spreken over het geloof is veroorzaakt, zie 10 : 39, door 
een opmerking van praktischen aard, wil men een vermaning. 
Het is hier dus juist andersom, als in het eerste deel van den brief. 
Samenvattend, (vgl. voor den vorm 4: 14) alles wat gezegd 
werd, heet het: Daar we dus vergunning hebben om in het 
heiligdom te gaan. Daarvan was veel gesproken. In het oude 
verbond bleef het volk voor de gordijnen en als de hoogepriester 
in het heilige der heiligen doordrong, ging hij als vertegen- 
woordiger, niet als voorlooper. De heerlijkheid van het werk 
van Christus, dat bij den aanvang der nieuwe bedeeling is 
volbracht en waarvan nu voorts zonder ceremonieelen eeredienst 
kan worden genoten door allen, die gelooven, is, dat Hij eerst 
ingaat, den troon bestijgt en zijn volk doet volgen. Het volk 
Gods kan tot God naderen en zoo als opklimmen in den hemel, 
waar het straks juichen zal, omdat Jezus zijn bloed heeft willen 
geven. Het is niet voor niets, dat de auteur hier zijn lezers nog 
eens met broeders aanspreekt. Zeker, het hangt daarmede samen, 
dat hij een nieuw onderdeel begint, maar hij laat toch in dat 
broeders, gelijk in het gebruik van den eersten persoon meervoud 
uitkomen, dat het hier om het groote voorrecht der kinderen Gods 
gaat, waarin hij zich zelf met de lezers verblijdt. 
De hoofdzaak was dadelijk in vs. 19 aangegeven, er 
is toegang tot het heiligdom in den hemel, vs. 20 wil 
nog even herinneren, hoe die toegang geboden werd. Jezus 
heeft een weg ingewijd, d.w.z. plechtig, met allen ernst, gelijk 
paste bij het in beteekenis alles te boven gaande feit, den weg, 
dien Hij gebaand had, ten gebruike opengesteld. *) Inwijden zegt, 
dat Jezus den weg legde, maar dat Hij dien weg ook aanwees, 
dat Hij er van predikte en prediken liet in het evangelie, dat 
Hij hem openstelde om te worden betreden door de zijnen. Die 
weg draagt eigenaardige kenmerken, kenmerken, die in overeen- 
stemming zijn met het doel van den weg, immers hij leidt naar 
den hemel, doch die ook zijn bruikbaarheid bewijzen. Die weg is 
nieuw, vroeger was hij er niet, hij behoort bij dezen tijd, de 
dagen der vervulling. Maar die weg is ook levend. Dit levend 
is bijzonder merkwaardig. Het geeft te kennen, dat niet wij den 
weg zoeken en dien uit vrijen wil inslaan, maar dat de weg ons 
er brengt. De kracht, de werking gaat van den weg uit. Jezus, 
die hem legde, blijft werken, Hij trekt, Hij doet er komen, Hij 
doet genieten van de vruchten van zijn werk. De weg gaat door 
het voorhangsel, hier wordt weer de Oudtestamentische eeredienst 
te hulp geroepen. Daar belette het voorhangsel ons toetreden en 
mochten slechts bepaalde personen het gordijn oplichten of terzijde 
schuiven. Nu heeft het voorhangsel een dubbele beteekenis. 





*) Letterlijk staat er: vrijmoedigheid hebben tot den toegang, welke of welken Hij ons 
als weg enz. 
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Voorzoover het, uitbeeldt, dat de mensch van God gescheiden 
is, spreekt het ons van d: ongerechtigheid, die de onheiligen 
verbiedt te staan voor het aangezicht van een heilig God. Hier 
echter wordt het voorhangsel genomen als heenwijzing naar het 
vleesch van Christus. Strijd tusschen die beide voorstellingen is 
er niet, Jezus is zonde voor ons gemaakt, 2 Kor. 5 : 21; Hij 
heeft de zonden gedragen en verzoend. Hij heeft a. h. w. zijn 
vleesch in de plaats der zonde gebracht tusschen God en 
menschen en doordat Hij stierf, doordat zijn vleesch verbroken 
werd, werd de zonde verbroken, Ram. 6:10;8:3; 1 Petr. 2: 24. 
Naast den weg noemt de schrijver nog den groofen 
21, 22 8 Ô Ki 

priester. Hij mag in de samenvatting niet ontbreken. 

Hij is groot als priester, omdat Hij zijn werk volmaakt deed. 
Al is de weg er, hoe zouden we God in zijn heilige woning 
kunnen ontmoeten, stond daar boven in hef huis Gods, de plaats 
der ontmoeting tusschen God en zijn volk, niet een priester zijn 
werk te doen. We hebben vroeger gehoord, dat Jezus na 
verzoening te hebben gedaan, den troon der heerlijkheid heeft 
ingenomen, doch dat het priesterlijke werk van Jezus doorgaat, 
omdat Hij blijft bidden voor zijn volk, Hebr. 7 : 25. Zoo laat 
de schrijver, al wat hij mocht prediken, nog eens aan den geest 
der lezers voorbijgaan. Doch nu dan ook deze voorrechten het 
deel zijn dergenen, die gelooven, laten ze er nu gebruik van 

maken. Lafen we toegaan, nl. tot God, die woont in het hemelsch 
heiligdom. Met toegaan is bedoeld het gaan tot God, eens zullen 
we Hem volmaakt ontmoeten in het heiligdom hierboven, nu 
ontmoeten we Hem reeds in het gebed. Deze opwekking is alleen 
te verstaan in verband met heel den brief. Het spreekt wel van 
zelf, dat de Hebreën, die toch Christenen waren, baden. Ze 
leefden in gemeenschap met God. Maar er haperde wat aan, ze 
dreigden af te vallen, Hebr. 3 : 12. Vermoedelijk kwam veel 
sleur in plaats van wezen. Ze leefden niet met God, zoo blijkt 
in elk geval duidelijk, als ze moesten doen. En nu heeft de 
schrijver hen op het priesterlijk werk van Christus gewezen. 
Wat heeft Jezus niet geleden, niet moeten lijden | Hoe vreeselijk 
is het daar geen gebruik van te maken, vgl. Hebr. 2 : 3. Laten 
we toch toegaan! Maar toegaan moeten we op de rechte wijze. 
Met een waarachtig hart, dat is in oprechtheid, begeerende naar 
God, ziende op Christus, niet met bijgedachten of slechts uiterlijk. 
En in overvloed van geloof. Op deze woorden is wel te letten. 
Van het geloof was reeds eerder sprake. De zonde der Israëlieten 
was, dat ze niet geloofden en ook bij de Hebreën kwam ongeloof 
op, de wortel van alle zonde, Hebr. 4: 2; 3: 12. Maar nu zal 
de schrijver hier meer van handelen. Werd vroeger breed het 
objectieve werk van Christus besproken, in het vermanend deel 
zal de nadruk vallen op de subjectieve zijde, het geloof. Dat 
geloof, het geloof in Christus en zijn werk, moet overvloedig 
aanwezig zijn, dan eerst is het toegaan goed. Daarmee is in 
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hoofdzaak het naderen tot God gekarakteriseerd, Toch voegt 
de brief er nog twee kenmerken aan toe, om ons te zeggen, wat 
er achter het toegaan behoort te liggen, wat er eerst gebeurd 
moet zijn. Ze moeten de harten gereinigd hebben van een boos 
geweten, letterlijk staat er: besprengd aan de harten van een 
boos geweten. Met besprengen zijn we weer bij den Oud- 
testamentischen eeredienst. Besprengen beduidde symbolisch de 
reiniging, het vuil verdween. Ons hart is vuil door de zonde. 
Daarom is er een stem in ons, die tegen ons getuigt. We weten 
van onszelf, dat we boos zijn. Dat moet weg en kan weg in 
Christus’ bloed. En wanneer we tot God gaan, moet het zóó 
zijn, dat ons ‘hart de besprenging met het bloed van Christus 
heeft ondergaan, zoodat we het kwade geweten hebben verloren. 
Verloren, omdat we wel boos zijn, maar we mogen roemen in 
de vrijspraak van Jezus. Dan klaagt het geweten niet meer aan. 
De toelichting geeft hier 1 Joh. 3 : 20 en 21. De volgende 
uitdrukking ziet op den Doop, de uiterlijke wassching — er 
werd door onderdompeling gedoopt — die de innerlijke reinheid 
verzegelt. Ook hier wordt gesproken in de termen van den dienst 
der ceremoniën, daar immers hoort een wassching met rein water. 
Toch — de oude Christenen doopten zooveel mogelijk in 
stroomend water. 

23 Nog een opwekking paart zich aan de eerste, en die 
tweede is hier zeer merkwaardig. Het toegaan tot God 
doelt, op wat in het middelpunt van ons handelen behoort te 
staan. Maar bij het meer ethische, komt ook het meer intellectueele. 
En naast de eerste vermaning volgt er een om de hoopvolle 
belijdenis onwankelbaar vast te houden. Reeds 3: len 4:14 was 
‚van de belijdenis sprake geweest. We hebben er toen op gewe- 
zen, dat destijds al bestaan kan hebben een bepaalde formuleering, 
waarvan misschien het begin van hoofdstuk 6 den inhoud opsomt, 
al is dit laatste niet met zekerheid te zeggen. Feit is, dat ook 
hier de Hebreën weer worden opgewekt om toch voort te gaan 
met te belijden, gelijk ze deden. Onwankelbaar is een sterk 
woord en geeft aan, dat van geen twijfeling of aarzeling sprake 
mocht zijn. Die belijdenis is hoopvol, haar inhoud spreekt van 
hetgeen voor den Christen is weggelegd en daarop mag worden 
gerekend, want het is de trouwe God zelf, die deze dingen in 
uitzicht stelde, men kan er staat op maken, dat het komen zal, 
gelijk het beloofd werd. We hooren hier van de beteekenis der 
belijdenis en tevens, hoe ze als een levende belijdenis midden in 
het leven moet staan, persoonlijk eigendom moet zijn, maar dan 
ook rijken troost geeft. 

24, 25 Nog volgt een derde vermaning, ook die staat in 

ó verband met den toestand der lezers, gelijk we daar in 
het voorafgaande van lezen. Na geloof en hoop komt de liefde. 
Doch deze derde opwekking draagt weer een ander karakter. 
De eerste betrof rechtstreeks de religie, de gemeenschap met God, 
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de tweede ook, in zoover die herinnerde aan de weldaden, 
waarvan God had doen prediken. Deze derde let er op, dat de 
geloovige niet alleen staat; hij is lid van een kerk en heeft als. 
lid een taak tegenover zijn medeleden, hij heeft ze te steunen in 
den geestelijken strijd. Wat ze dan voor elkander hebben te doen? 
Medewerken, dat de zonden, de ondeugden, waaraan ze schuldig 
stonden, zooveel mogelijk verdwenen, dus ook voor elkander 
strijden tegen afval, ongeloof, verslapping. De schrijver drukt 
dat hier positief uit. ‘Ze moeten elkander aanvuren tot liefde 
en het doen van goede werken. Liefde is wel te nemen in » 
den meest algemeenen zin, dus liefde tot God en liefde tot den 
naaste. Waar die liefde is, zal ze zich openbaren. Men zal vragen: 
is er tot liefde aan te vuren. Toch wel in dien zin, als liefde 
gepaard gaat met liefdebetoon. Spoort men elkander aan om 
liefde te bewijzen, dan dringt dat tot zelfonderzoek, tot een 
naspeuren: woont de liefde wel in mijn hart, gelijk het behoort. 
Zoo is er een wisselwerking, die tot rijk opbloeien der liefde 
leiden kan. De goede werken zijn eigenlijk niet anders, dan de 
uiting der liefde, doch ze zullen hier meer voorkomen als een 
wandelen in gehoorzaamheid aan de wet Gods, een ijverig in 
's Heeren wegen gaan. Zoo helpt men elkander om te gehoor- 
zamen aan de beide eerste vermaningen. Gelijk in vs. 22 een 
tweetal nadere omschrijvingen volgden op de eigenlijke opwekking, 

zoo is het ook in dit vers, doch we zien thans, dat het niet is 
om te zeggen, wat eerst aanwezig moest zijn, maar in welk 
opzicht de aansporing vooral moet worden toegepast. Er diende 
een zonde bestreden. De Hebreën hadden hun samenkomsten. 
Blijkbaar meer dan één, want er is sprake van uw eigen 
samenkomst. Er zijn er dus, die rondfladderen, die, om het in 
de taal onzer dagen uit te drukken, wel naar de kerk gaan, 
maar niet, waar ze hooren. Ze hebben daar een gewoonte van 
gemaakt. En dat is verkeerd. Niet vanzelf, omdat ze niet naar 
de zuivere kerk gaan, want er was er slechts één en van kettersche 
samenkomsten hooren we niets, zoodat daaraan wel niet kan 
worden gedacht. Maar het is verkeerd, omdat ze voorbijgaan, in 
den steek laten de samenkomst, waar ze hooren, zoo openbaren 
ze geen liefde of goede werken, ze komen niet broederlijk samen 
met degenen, naast wie God ze heeft gesteld. Daarom kan de 
tegenstelling zijn: vermanen, dat is de taak, die men tegenover 
elkander heeft te vervullen en die men niet vervullen kan, zoo 
men elkander ontloopt. En voor zulk vermanen is vooral reden, 
als slapheid en verflauwing zijn ingetreden. Maar er was nog 
grooter reden. Het gaat op het einde aan. Reeds in het begin 
van den brief hoorden we, dat we leven in het laatste der dagen, 
zie1:2. Er komen geen centrale genadedaden Gods meer, alles 
wacht op Jezus’ komst. Er zal ook geen prediking meer klinken, 
het koninkrijk der hemelen is nabij gekomen, een prediking, die 
voor Christus uitgaat en die maant tot bekeering. Alles is geschied 
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wat er geschieden moest en nu snelt het naar den grooten dag, 
waarop de verheerlijkte Heiland zal wederkomen. Daarom is die 
dag aan 't naderen, de teekenen der tijden spreken er van. En 
wie zoo telkens wordt herinnerd aan het einde, heeft te wandelen 
in overeenstemming daarmee en de broeders te vermanen. 


Vreeselijkheid der zonde. 10 : 26— 31. 


10 : 26 Want, wanneer we opzettelijk zondigen, nadat we de 
kennis der waarheid hebben ontvangen, blijft er geen offer voor 
de zonde meer over, 27 doch is slechts een vreeselijk oordeel te 
wachten en een vuurgloed, die de tegenstanders verslinden zal. 
28 Stoort iemand zich niet aan de wet van Mozes, dan sterft hij 
zonder barmhartigheid fen overstaan van fwee of drie getuigen. 
29 Hoeveel te zwaarder straf zal naar uw oordeel hij waard geacht 
worden, die den Zoon van God vertreden heeft, en het bloed 
des testaments, waardoor bij geheiligd was, onreinygeacht, en 
den Geest der genade gesmaad. % Want wij weten, wie gezegd 
heeft: Mij komt de wraak toe, Ik zal vergelden, en elders: de 
Heere zal zijn volk oordeelen. 3! Vreeselijk is het te vallen in 
de handen van een God, die leeft. 


26, 27 Reeds vroeger heeft onze schrijver zich aangesloten 

’S ‚bij de in de wetten van Mozes gemaakte onderscheiding 
tusschen onopzettelijke en opzettelijke zonden, zie b.v. bij 5: 2; 
_9:7. Op de zonde met opgeheven hand stond uitroeiïng, daarvoor 
was het offer niet, Num. 15 : 30. Het is, wat onder de nieuwe 
bedeeling heet de zonde tegen den Heiligen Geest. Over het 
vreeselijke van die zonde sprak onze brief in hoofdstuk 6 : 4—8. 
Die zonde komt steeds, nadat eenige aanvankelijke verlichting 
des Heiligen Geestes is geschonken. Zoo wordt het ook nu 
uiteengezet. Opzettelijk, moedwillig kan er gezondigd worden 
alleen, als de kennis der waarheid is onfvangen, het lidwoord 
staat er bij, het gaat om die bepaalde verheldering van het 
verstand, die toch het hart niet geheel en al onbewogen laat, 
inzoover het moet toestemmen, dat, wat de prediking brengt, de 
waarheid is. De zondaar, die, wat hij weet, als waar erkent en 
dan toch opzettelijk daar tegen ingaat, in de zonde leeft (let op 
den tegenw. tijd), heeft op zware straf Gods te rekenen. Het 
oude verbond kende geen offer voor zulk een zonde, ook het 
offer van Christus kan hier niet baten. Zulk een zondaar heeft 
een vreeselijk oordeel te wachten. Een oordeel, dat nader 
omschreven wordt als de toornegloed Gods, die ijvert, die naar 
zich toe trekt en woedt als vuur, maar die ook verteert. De 
schrijver haalt hier de Schrift aan, Jes. 26: 11, letterlijk naar de 
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overzetting vam de zeventig. Gelijk meermalen, zoo doet hij ook 
hier, als hij een gewichtig ding te verklaren heeft, grijpt hij naar 
het Oude Testament. Daaruit volgt echter tevens, dat deze 
woorden niet mogen worden gebezigd om te verdedigen een 
vernietiging der goddeloozen. De woorden moeten in Jesaja naar 
de plaats, die ze daar hebben, worden verklaard en daar gaat 
het allereerst om een oordeel in den tijd. De uitspraak, waarmee 
dat oordeel in den tijd werd beschreven, wordt hier zeer zeker 
gebezigd om het eeuwig oordeel te teekenen, maar dan dient toch 
vanzelf, hetgeen daarbij veranderd moet worden, te worden 
veranderd. En op andere plaatsen leert de Schrift duidelijk, dat 
het eeuwig oordeel niet wordt afgebroken, zie b.v. Op. 20 : 10 
vergeleken met 19 : 20. Nu is dit geheele vers een reden. De 
bedoeling daarvan is te waarschuwen. Laat men toch niet doorgaan 
met de zonde, die in vs 25 werd bestraft. Het zou, nu ze weer 
vermaand zijn, worden een moedwillig zondigen en daardoor zou 
men vallen onder het vreeselijk oordeel Gods. 
De schrijver gaat thans weer vergelijken. Hoe was het 
vroeger? Wanneer iemand de wet van Mozes opzettelijk 
overtrad, die wet a.h.w. buiten werking stelde, en twee of drie 
getuigen stonden er voor in, dan werd hij met den dood gestraft, 
vgl. Num. 35: 30; Deut. 17 :6. Vooral op de laatste plaats, 
„die van afgoderij handelt, komt uit, dat het bepaald gaat om 
een regelrecht ingaan tegen de wet en daardoor de wet haar 
kracht ontnemen. Tot op zekere hoogte geldt dit ook van de 
eerste plaats, want daar lezen we van moord, de zwaarste zonde 
tegen den naaste, gelijk afgoderij de zwaarste zonde is tegen God. 
Mededoogen mocht bij zulk een overtreding van de wet van 
Mozes niet bewezen worden. 
29 Maar hoe zal het dan in de nieuwe bedeeling zijn ? 
De schrijver komt hier weer in den gedachtengang van 
2:3. God heeft zich thans zooveel klaarder, zooveel heerlijker 
geopenbaard. De Hebreën weten er van, vreeselijk, als ze er 
moedwillig tegen ingaan. De auteur rekent er op, dat ze dat 
zelf zullen inzien. Hij doet een beroep op hun eigen inzicht, ze 
zullen moeten toegeven, dat het niet anders wezen kon. Er 
moet een zooveel zwaarder sfraf komen, als de nieuwe bedeeling 
heerlijker is, dan de oude. Doch de schrijver is daarmee niet 
tevreden. Hij gaat omschrijven, wat zij doen, die na kennis der 
waarheid te hebben ontvangen, moedwillig zondigen, opdat de 
lezers toch begrijpen zouden, dat de ongerechtigheid zóó zwaar 
is, dat er een ontzettend oordeel volgen moet. Het moedwillig 
zondigen onder de nieuwe bedeeling is het verfreden van den 
Zoon van God. De Middelaar wordt hier weer met zijn hoogsten 
naam genoemd, Zoon van God, wie Hem aanrandt, randt God 
aan. En vertfreden wijst op de grootste minachting, het is het 
vernielen met de voeten. Jezus heeft zijn bloed gestort en dat 
bloed is bloed des testaments; wat dat inhoudt, is in hoofdstuk 9 
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uiteengezet. Dat bloed is heilig, gewijd. Het is het kostbare 
bloed van den Middelaar, dat Hij schonk en dat oneindige 
__waardij heeft, omdat het maakt, dat het testament geldig wordt 
en zoo de zaligheid brengt aan verloren zondaren. Wie moed- 
willig zondigt, ontheiligt dat bloed, maakt het gemeen, onrein, 
als had het geen waarde en deugde het nergens toe, een schrik- 
kelijke zonde. In het Grieksch is er groote gelijkheid tusschen 
de woorden geacht en geheiligd, door de woordspeling wint de 
uitspraak aan kracht. Wat geheiligd betreft, dient nog vermeld, 
dat thans niet het woord is gebezigd, dat we zoo vaak in den 
brief vinden en dat eigenlijk: volkomen maken, tot het hoogte- 
punt brengen beteekent, zooals we het zooveel mogelijk hebben 
vertaald. Daaruit volgt, dat we dit geheiligd hier zullen moeten 
opvatten in een voorloopigen zin, aanvankelijk tot heiligheid 
gekomen, nog niet tot het hoogtepunt, geheel als we in hoofd- 
stuk 6 de woorden in een voorloopigen zin moesten nemen. *) 
Eindelijk wordt de opzettelijke zonde geteekend als een smaad- 
heid aandoen aan den Geest der genade. Van den Geest zijn 
de inwendige genadewerkingen, Hij geeft deel aan Christus, 
daarom is Hij Geest der genade. In 6: 4 werd ook gesproken 
over het deel hebben aan de gave des Geestes. Om tegen den 
Geest van God te zondigen, moet men iets van Hem hebben 
ontvangen, ook hier zullen we daarbij in de eerste plaats moeten 
denken aan een zekere verlichting des verstands, waardoor men 
de dingen van Gods Koninkrijk in hun waarde heeft leeren 
onderscheiden. Tegen den Geest zondigt, wie Hem smaadt. 
Smaden is neerhalen, tegen beter weten in bespottelijk en be- 
lachelijk maken, in kwaad daglicht stellen. Zoo is het karakter 
van de zonde omschreven. Maar ook gezegd, weer als samen- 
vatting, gelijk we het in heel dit deel vinden, waartoe de 
Hebreën licht konden komen. 
30 Van het oordeel spreken nog nader vs. 30 en 31, 
weer in aanhaling evenals vs. 27. Het vermelden van 
meer dan één uitspraak stelt de zekerheid in het licht. God 
heeft zich in zijn woord geopenbaard als één, die het kwaad 
straft, als één, die de vergelding voor zich opeischt en voor 
zich alleen. Zoo kennen wij God, want we kennen Hem door 
zijn openbaring. We moeten er op rekenen, dat Hij handelen 
zal, als zijn Woord van Hem getuigt. Dit eerste en het volgende 
citaat zijn ontleend aan het lied van Mozes, dat ons bewaard 
is in Deut. 32. Mozes spreekt daarin ook over het oordeel, 
waarmede God het volk, dat van Hem afwijkt, straffen zal en 
enkele van de uitspraken, waarin Mozes dat doet, worden hier 
gebezigd, zoodat de woorden gebruikt zijn geheel overeenkomstig 
_ de beteekenis, die ze in Deut. hebben. God straft vreeselijk het 


*) De passieve vorm doet wellicht meer aan een subjectieve ervaring dan aan een objectief 
feit denken. 
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volk, dat Hij geroepen en beweldadigd heeft en dat zich toch 
tegen Hem keert. In de Statenvertaling luidt Deut. 32 : 36 de Heere 
zal aan zijn volk recht doen, zoo kan de tekst worden vertaald, 
maar de vertaling, die ‘hier onze brief volgt: de Heere zal zijn 
volk oordeelen, zal juister zijn. God zal het oordeel laten gaan 
ook over zijn volk en bij dat oordeel de goddeloozen onder 
dat volk, als menschen, die zich tegen beter weten in vergrepen 
hebben aan de heiligheid Gods, zwaar straffen. Dan toont Hij 
te wezen een God van wraak en van vergelding. In datzelfde 
oordeel zal ook aan den dag treden, wie de rechtvaardigen zijn, 
die mogen rekenen op Gods gunst. Deze gedachte wordt echter 
door onzen schrijver niet gebruikt. 

31 Ernstig waarschuwend heet het aan het einde van 
dit gedeelte: Vreeselijk is het te vallen in de handen 
van een God, die leeft! Het is a.h.w. de toepassing van de 
juist vermelde schriftwoorden. God straft de overtreders, zeker 
en — Hij doet het in overeenstemming met zijn majesteit. 
Daarbij wordt er aan herinnerd, dat God leeft. Zijn kracht blijft 
ongebroken. Hij is niet als de goden der heidenen, die, omdat 
ze dood zijn, hun recht niet handhaven kunnen. Eigenaardig is 
het, dat de zonde, waartoe de Hebreën licht konden komen, 
als ze voortgingen in de lijn, waarin ze zich bewogen en 
„waaraan in dit verband wordt herinnerd, 3 : 12, ook genoemd 
werd ‘afval van den levenden God. God leeft, de Hebreën 
moeten het weten, zijn leven moet steeds voor hen zijn tot 
troost en — tot verschrikking, zij hebben zich van de doode 
werken te bekeeren, om den levenden God te vereeren, gelijk 
9; 14 het uitdrukt, om zoo bevrijd te zijn van zijn straf. 


Herinnering aan vroegere geloofsdaden. 10 : 32—34, 


10: 2Herinnert u toch de dagen van voorheen, waarin gij 
tot licht zijt gekomen en daarna weerstand hebt geboden in een 
zware worsteling tegen het lijden, 33 deels doordat gij tot schouw- 
spel waart door smaadheden en verdrukkingen, deels omdat ge 
deelgenooten geworden waart van hen, die in zulke omstandigheden 
verkeerden. 34 Want met de gevangenen hebt ge meegeleden en 
roofde men uw goederen, ge hebt het met vreugde opgenomen, 
omdat ge wist, dat ge een beter, een blijvend bezit hebt. 


32 Het gaat in het leven van den Christen op en neer, 

er zijn perioden van hooge geestelijke werkzaamheid en 

daarna treedt vaak de verflauwing in. In zulk een toestand 
verkeerden de Hebreën, ze liepen gevaar af te vallen van den 
levenden God. Nu komt de schrijver hen herinneren, dat het 
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vroeger toch zoo heel anders was.*) Er was een tijd, dat ze 
uitblonken in daden des geloofs. Vroeger, toen ze pas tot 
bekeering kwamen, hoe groot was toen hun liefdel Die bekeering 
noemt de brief een komen tot het licht. In het heidendom en thans 
ook in het Jodendom is niet dan de dood, voor waarachtig 
leven is daarin geen plaats. Licht is er alleen bij God, de fontein 
van alle licht, Ps. 36 : 10, en Hij openbaart dat licht in Christus. 
In het vleeschgeworden Woord is de heerlijkheid aanschouwd, 
een heerlijkheid als van den Eengeborene van den Vader, vol 
van genade en waarheid, Joh. 1 : 14. God heeft zijn volk bevrijd 
van de macht der duisternis en gebracht naar het rijk van den 
Zoon zijner liefde, Kol. 1 : 13. Dat alles drukt de schrijver hier 
uit door: gekomen tot het licht. Hij denkt aan verlichting 
des verstands zeer zeker, maar ook aan meer, aan de gansche 
verandering van den zondaar, aan de bekeering,van de doode 
werken tot het geloof in God, Hebr. 6: 1.**) In dien tijd dan 
was het goed met de lezers, toen openbaarden zich vruchten 
der bekeering, toen hadden ze een juist inzicht in de dingen. 
Als het lijden op hen aanstormde, bleven ze getrouw, boden ze 
weerstand zelfs in zware worsteling. Er was bij hen kracht om 
te volharden. 
23 De schrijver geeft daarvan tweeërlei voorbeeld. Ten - 
deele hebben ze de rampen zelf kloekmoedig gedragen. 
We vinden hier eigenaardige uitdrukkingen. Er wordt gesproken 
van het een schouwspel worden. De menschen hebben zich met 
hen vermaakt, gelijk ze zich in den schouwburg vermaken over 
de tooneelspelers. Doch hoe waren de Christenen ten schouwspel ? 
Ze waren het, omdat men ze verdrukte en smaadde naar hartelust. 
Niemand trok zich hun lot aan, men kon hen straffeloos honen. 
Hoewel we niet met zekerheid kunnen spreken, is het toch 
niet onmogelijk, dat de schrijver hier in het bijzonder denkt aan 
de vervolging, die de Christenen na den brand van Rome van 
Nero ondervonden. De schrijver Tacitus, die ons van de 
gruwelijke martelingen spreekt, waarmee Nero de weerlooze 
Christenen, wien hij de schuld van den brand gaf, folterde, 
spreekt er ook van, dat ze bespot werden en tot schouwspel 
gemaakt, doordat de wreede keizer hen in dierenhuiden naaien 
liet en vervolgens door honden verscheuren of als fakkels 
aansteken. 't Kan wezen, en vooral indien, gelijk in de inleiding 
vermoed is, de brief naar Rome is gezonden, is de waarschijnlijkheid 


*) Vooral bij menschen, die een plotselinge bekeering hebben gehad, komt het voor, dat 
vlak na hun verandering de liefde tot God en zijn dienst buitengewoon groot is, terwijl er 
later vaak verflauwing komt. De Hebreën hadden een duidelijken overgang doorgemaakt, 
omdat ze van Jood (c.q. heiden) Christen waren geworden. Toen eerst veel goeds, nu ver- 
slapping. — Ook elders in de Schrift moet de herinnering aan het verleden in de genade 
dienen om te verzekeren, dat men toch het eigendom des Heeren is en opwekken tot nieuwe 
vruchten des geloofs, b.v. Ps. 77, 

%k) Hoewel het woord, dat het Grieksche heeft voor fot hef licht gekomen, bij de 
Kerkvaders ook wel voor den Doop gebruikt wordt, schijnt daaraan hier toch niet te 
kunnen worden gedacht, zie bij 6: 4, 
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groot, dat onze schrijver bijzonder op deze vervolging van Nero 
het oog heeft gehad. Inderdaad werden toen de Christenen in 
smaadheid ten schouwspel gesteld en bleven ze volharden in het 
geloof. Natuurlijk leven de toen gemartelden nu niet meer en 
in dien zin kunnen ze hier niet worden aangesproken. Maar die 
toen stierven voor het geloof, behoorden tot de gemeente en 
zoo mag van de gemeente gezegd worden, dat ze stand hield, 
ook toen de jammeren vele werden. Trouwens de schrijver 
onderscheidt. Hij denkt niet slechts aan degenen, die zelf tot 
schouwspel werden, ook aan de anderen, die met hen meeleefden. 
Het is altijd verleidelijk zich af te keeren van hen, die vervolgd 
worden om het geloof, teneinde zoo zelf vrij te gaan. En er is 
geen vervolgingstijd geweest, of hij heeft verraders en ontrouwen 
gezien. Doch de Hebreën hebben het niet zoo gedaan. Waren 
er in lijden en nood, omdat ze tot Christus zich hadden bekeerd, 
de Hebreën hebben getoond en uitgesproken, dat ze bij hen 
behoorden en afgewacht, wat er komen zou. 

34 De schrijver gaat door dit in voorbeelden te verduidelij- 
ken. Er zijn er gevangen gezet — ook daarvan schijnt het 
bericht van Tacitus te spreken — de anderen leden met hen mee. 
We weten uit het N.T. zelf, dat dit in dien tijd betrekkelijk 
gemakkelijker kon geschieden dan in onze dagen. Men had vaak 
toegang tot de gevangenen en kon ze verkwikken door verschillende 
gaven, vgl. 2 Tim. 1:16 vlg, Filem.: 10. Zoo hebben de lezers 
van den brief het gaarne gedaan, ook al liepen ze misschien de 
kans daardoor zelf te worden gegrepen. Was het noodig, dan 
hebben ze hun eigendommen met blijdschap opgeofferd voor de 
zaak des Heeren. Wanneer daarvan in dit vers sprake is, dan 
kan moeilijk gedacht, dat het geven van het bezit noodig was 
voor de zaak des Heeren, b.v. om gevangenen en verdrukten 
te helpen. We zullen moeten denken aan verbeurdverklaring van 
goederen als straf bij rechterlijk vonnis opgelegd of aan plundering 
door het gepeupel. In elk geval is bedoeld overgave in 
vervolging en ze hebben dat met blijdschap opgenomen. Maar 
ze konden dan ook op iets anders zien. Ze waren er zich van 
bewust zelf een schat in den hemel te hebben, een schat, die in 
heerlijkheid al het aardsche te boven gaat en die ook daarom 
beter is, omdat hij blijft, Matth. 6 : 19, 20. 

Het is duidelijk, waarom de schrijver al deze dingen aan den 
geest van zijn lezers laat voorbijgaan. Zoo was het vroeger en 
hoe is het nu? Zijn dat dezelfde menschen? Ja, maar hun geloof 
is verflauwd. En nu moet de herinnering, aan wat vroeger was, 
hen doen zien, hoever ze afweken, maar ook opwekken om 
weer te stijgen naar hooger peil. Tot zulke dingen heeft het 
geloof ook hen voorheen bekwaamd, dat ze thans, huiverend voor 
het oordeel Gods, weer in werken des geloofs mochten wandelen ! 
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Samenvatting der vorige vermaningen. 10 : 35—39. 


10 : 5 Werpt daarom het voorrecht niet weg, dat zulk een 
groote vergelding inhoudt. 3 Volharding immers hebt gij noodig 
om als opvolgers van Gods wil het beloofde te verkrijgen. 
37 Want nog een uiterst korte tijd, 

en Hij, die staat te komen, zal komen en niet toeven. 
B Doch mijn rechtvaardige zal uit geloof leven, 

en wanneer hij zich onttrekt, heeft mijn ziel geen be- 

hagen in hem. 

39 Maar bij ons is geen zich onttrekken tot verderf maar 
geloof tot redding der ziel. 


35 In vs. 19 van dit hoofdstuk heeft de schrijver als het 
ware al het voorgaande samenvattende gezegd, dat de 
lezers vergunning hadden om tot het heiligdom te naderen en 
hen opgewekt om nu ook waarlijk toe te gaan. Hij komt er 
thans aan het einde van het hoofdstuk op terug. Laten de lezers 
toch gebruik maken van het voorrecht, dat ze hebben, het niet 
zelf moedwillig wegwerpen. Immers dat voorrecht houdt zoo 
buitengemeen veel in. Wie tot het heiligdom nadert langs den 
weg, dien Christus baande, wie zijn voorrecht gebruikt, vindt 
vergeving, vindt zaligheid en heerlijkheid, verkrijgt hef beloofde, 
vs. 36. Dat is de genadige vergelding, het loon, dat God op het 
toegaan schenken wil. Maar wie zich niet tot God verheft, moet 
dat loon missen, hetis alleen op die wijze te verkrijgen, dat men 
steeds weer tot God de toevlucht neemt. 
36 Nu ligt dat voorrecht er, doch zij gebruiken het 
niet goed, niet, als ze het vroeger deden. Ze moeten 
volharden, volhouden, het eens ingeslagen pad ten einde toe 
bewandelen. Dan doen ze, wat God van hen eischt, maar dan 
verkrijgen ze ook, wat God heeft beloofd. God vraagt, dat we 
in Christus tot Hem naderen. Maar God geeft in dien weg ook 
groote weldaden. Wij herinneren ons, wat de schrijver vroeger 
van Abraham heeft gezegd, 6: 15. Abraham had heerlijke beloften 
van God ontvangen, maar het heeft lang geduurd, eer ze in 
vervulling gingen. Daarom had hij geduldig te zijn. Dat is de 
weg des Heeren. En zoo voegt het ook den lezers. Hebben ze 
nu nog niet alles, waarop ze wellicht hebben gehoopt, ze hebben 
te volharden, of, zooals het eerder heette, na te volgen hen, die 
door geloof en lijdzaamheid het beloofde als erfenis ontvingen, 6:12. 
37 Boven sprak de schrijver van het dreigend oordeel 
k. Gods. Ook daarop komt hij in deze samenvatting terug. 
Het oordeel Gods, dat is de andere zijde. Er is slechts tweeërlei: 
men verkrijgt, wat God in Christus heeft beloofd, of men valt 
onder het oordeel. Geloof, volharding brengt zaligheid, afval 
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brengt straf. Scherp staan ze hier in de aanhaling tegenover elkaar. 
De woorden, die volgen, vinden we niet op één plaats van het 
Oude Testament. De schrijver verbindt, hetgeen we lezen, Jes. 26 : 20 
met Hab. 2:3 en 4. Jes. 26 is een hoofdstuk, dat eerst spreekt 
over het heil van het volk van God, dan over de oordeelen der 
goddeloozen en de bevrijding van 's Heeren volk van het oordeel, 
waaronder het aanvankelijk ook gekomen was door zijn zonden. 
In vs. 20 wordt het volk Gods opgewekt zich een kleinen tijd te 
verbergen, totdat het oordeel is voorbijgegaan. Bij die uitdrukking 
sluit onze brief zich aan. God komt spoedig om de goddeloozen 
te straffen, maar het oordeel gaat «ook weldra voorbij. Hebreën 
heeft alleen noodig het feit, dat het oordeel kort duurt en dat 
het aanstaande is, want het volk des Heeren moet het dadelijk 
ontwijken. In zekeren zin is de uitdrukking hier dus wel iets 
anders gebezigd dan bij Jesaja, evenwel niet tegen den zin van 
het verband bij den profeet. Habakuk profeteert ook van het 
oordeel Gods. Hij zegt, dat het zeker komen zal. Indien het naar 
menschelijke schatting niet spoedig komt, het komt toch, God 
blijft niet achter, van zijn zijde bezien is van toeven geen sprake, 
Hij rekent anders dan wij. Zoo kan de schrijver van Hebreën 
deze profetieën uitnemend gebruiken om zijn lezers te vermanen. 
Het oordeel komt zeker en het duurt niet lang, en het komt, ook 
al zouden zij meenen, dat het achterwege blijft, vgl. 2 Petr. 3 : 4, 
8, 9, tenslotte zal het overvallen. Hij, die staaf te komen, is 
Christus, komt Hij weder, dan komt het oordeel, Joh. 5 : 22—29, 
De wederkomst van Christus sluit zich onmiddellijk aan bij de 
hemelvaart. Daartusschen valt geen ander centraal genadefeit dan 
de uitstorting des Geestes. Jezus zal nief toeven. Zoo moeten dan 
de lezers toegaan tot den troon der genade om Gods hulp te 
ondervinden, Hebr. 4: 16, en het oordeel te ontgaan. 

38 Vs. 38 laat de andere zijde zien en wel zóó, dat 
daardoor een althans in dit verband nieuwe gedachte 
naar voren treedt. Het citaat uit Habakuk wordt in het Nieuwe 
Testament meer dan eens aangehaald, Rom. 1 : 17; Gal. 3:11, 
men kan zelfs zeggen, dat het het thema is van het eerste deel 
van den brief aan de Romeinen. Habakuk heeft in deze spreuk 
den geestelijken achtergrond van heel den oud-testamentischen 
eeredienst scherp doen uitkomen. Tegenover Israël, dat opper- 
vlakkig was en meende, dat God vroeg om in den weg der 
werken de zaligheid te verdienen, dat waande daartoe in staat 
te zijn, daalt Habakuk af tot het fondament. De oude bedeeling 
is niet een openbaring van het verbond der werken, doch van 
het verbond der genade. De zaligheid wordt er geschonken om 
Christus’ wil, in het geloof. Zoo heeft Abraham bereikt, wat 
hem was voorgesteld, zoo geldt het voor iederen Israëliet. Habakuk 
had bepaald met het oog op het oordeel van het leven van den 
rechtvaardige gesproken. Het oordeel komt; alleen wie in het 
geloof staat, de standvastige zal de straf ontgaan. Daarom kon 
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de schrijver van onzen brief dit woord tot het zijne maken. 
Reeds vroeger had hij gewezen op de zwakheid van het geloof 
der lezers, vgl. 3:12; 4: 2. Nu ziet hij het oordeel naderen, 
en moeten zij het opnieuw hooren, thans in een aanhaling: 
alleen in het geloof is redding. De volgende woorden staan in 
de" Grieksche vertaling (LXX) van Habakuk vóór de zoo juist 
overgenomene, *) deze Grieksche vertaling wijkt hier belangrijk 
af van den door onze Statenvertaling gevolgden Hebreeuwschen 
tekst. Het is in dit geval niet mogelijk nader op de kwestie in 
te gaan zonder de grondtalen te hulp te roepen, weshalve we 
ons hier moeten houden aan de woorden, gelijk ze in onzen 
brief staan. Tegenover den rechtvaardige, die in het oordeel niet 
zal omkomen, wordt een ander gesteld, die zich onttrekt. **) 
Nu deze woorden in dit verband voorkomen, moeten ze wel 
beteekenen: zich op een afstand houdt van het geloof, niet 
gelooft, niet in den rechten weg des Heeren wandelt. Gods 
ziel heeft in hem geen behagen, een sterk anthopomorphistische, 
tevens dichterlijke uitdrukking om aan te geven, dat 's Heeren wel- 
gevallen op zulk een, die niet tot geloof komt, niet rusten kan. 
Hij is rijp voor het oordeel, het zal hem treffen. 
30 In het laatste vers van dit hoofdstuk doet de schrij- 
ver, gelijk hij reeds eerder deed, vgl. 6: 9. Hij heeft 
gesproken over de vreeselijkheid van het oordeel. Maar hij doet 
dat om te waarschuwen, om te vermanen: laat het toch met u 
zoover niet komen. Want nu is de toestand nog niet zoo, dat 
het oordeel onafwendbaar is. Daarom zegt hij, wij, gij lezers, 
ik zelf, hooren niet tot die menschen, die zich van het geloof 
ver houden en die daarom het verderf hebben te verwachten. 
Wij staan in het geloof en weten dus, dat onze ziel zal 
worden gered. 

Met het oog op het volgende is het goed ons even reken- 
schap te geven van den gang van het betoog. De schrijver 
begon het vermanende deel met op te wekken toch tot Jezus 
te gaan. En naar aanleiding daarvan kwam allerlei, dat we reeds 
eerder in den brief ontmoetten, opnieuw ter sprake. Ook dit, 
dat ongeloof de groote zonde was en dat daarom het geloof 
behoort te komen in het middelpunt van het leven. Om dat nu 
nog beter te laten uitkomen volgt in hoofdstuk 11 een breede 
opsomming van helden des geloofs. De lezers moesten zien, 
waartoe het geloof in staat stelt, wat in het geloof kan worden 
gedaan, dat alles, opdat ze voor zichzelf de kracht van het 
geloof ziende zouden verstaan: ons geloof behoort te groeien. 
Hoofdstuk 11 is dan ook een soort intermezzo, hoofdstuk 12 
sluit weer aan bij het slot van 10 en gaat door te waarschuwen 
en op te wekken. Men moet dat echter alleen formeel opvatten 


#) Onze brief zet ze om, wijl hij in vs. 39 nog iets over het onttrekken heeft te zeggen. 
1%) Strikt logisch genomen staat er: maar onttrekt hij, nl. de rechtvaardige, zich, Natuurlijk 
is de bedoeling der dichterlijke woorden: is iemand niet rechtvaardig en onttrekt hij zich. 
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d.w.z. niet zoo, alsof de schrijver, nu hij het geloof heeft ge- 
noemd, in 't voòrbijgaan maar wat over het geloof gaat schrijven. 
Integendeel omdat ongeloof de zonde is, waartegen moet ge- 
waarschuwd, 3: 12, omdat de schrijver op moet wekken te 
gelooven, is in materieel opzicht hoofdstuk 11 een wezenlijk 
bestanddeel van onzen brief. Eindelijk het 11e hoofdstuk geeft 
wel weer een meer theoretische uiteenzetting maar een, die haar 
aanleiding en oorsprong vindt in de gegeven vermaningen, vgl. 
Inleiding, $ 6. 


HOOFDSTUK 11, 


De kracht des geloofs. 11 : 1—40. 


11 : ! Nu is geloof een vast vertrouwen, in hetgeen men hoopt, 
een bewijs van dingen, die men niet ziet. ? Want daardoor is van 
het voorgeslacht een getuigenis gegeven. 3 Door geloof verstaan 
we, dat de eeuwen bereid zijn door het spreken Gods, zoodat, 
«hetgeen gezien wordt, niet ontstaan is, uit hetgeen verschijnt, 
4 Door geloof heeft Abel een beter offer aan God gebracht dan 
Kaïn, waardoor van hem getuigd werd, dat hij rechtvaardig was, 
omdat God over zijn gaven getuigenis gaf en door dat (geloof) 
spreekt hij nog na zijn dood. ° Door geloof is Henoch wegge- 
nomen, zoodat hij den dood niet zag en men vond hem niet, 
omdat God hem weggenomen had. Want voor zijn wegneming 
was van hem getuigd, dat hij God behaagd had. 6 Zonder geloof 
is het onmogelijk te behagen. Want wie tot God gaat, moet 
gelooven, dat Hij bestaat en hen, die Hem gedurig zoeken, 
beloonen wil. 7 Door geloof heeft Noach, toen hij een gods- 
spraak ontvangen had, over hetgeen nog niet gezien werd, 
vroom de ark gereed gemaakt om zijn huisgezin te redden en 
daardoor veroordeelde hij de wereld en.werd hij erfgenaam der 
gerechtigheid overeenkomstig (het) geloof. 8Door geloof is 
Abraham, toen hij geroepen werd, gehoorzaam weggetrokken, 
naar de plaats, die hij tot erfenis ontvangen zou en hij frok weg 
zonder te weten, waar hij komen zou. 9 Door geloof verbleef 
hij in het beloofde land, als in een vreemd, en woonde (daar) 
in tenten met Izaäk en Jakob, mede-erfgenamen van dezelfde 
belofte; !'0 want hij verwachtte de stad met de fondamenten, 
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waarvan God bouwmeester en oprichter is. !! Door geloof ont- 
ving ook Sara kracht om een nakomelingschap te gronden en 
dat, toen zij al boven den gewonen leeftijd was, daar zij Hem 
getrouw achtte, die het beloofd had. !'? Daarom zijn er ook uit 
één, die nog wel verstorven was, geboren, als de sterren des 
hemels in menigte en als het zand, dat langs den oever der 
zee ligt, daf niet te tellen is. 13 Overeenkomstig (het) geloof 
zijn dezen allen gestorven, zonder het beloofde te hebben ver- 
kregen, doch het vanuit de verte ziende en begroetende in de 
erkentenis, dat ze vreemdelingen en bijwoners waren op de 
aarde. '* Want die zulke dingen zeggen, openbaren, dat ze een 
vaderland zoeken. 15 En indien ze waren blijven denken aan het 
(vaderland), waar ze uitgetrokken waren, ze hadden gelegenheid 
gehad om terug te keeren. '6 Doch nu begeeren ze een beter, 
dat is een hemelsch. Daarom schaamt God zich niet hun God 
te heeten. Want Hij had een stad voor hen gereed gemaakt. 
U Door geloof heeft Abraham, toen hij verzocht werd, Izaäk 
geofferd en offerde hij, die de belofte ontvangen had, den een- 
geborene, 8ten opzichte van wien gezegd was: door Izaäk zal 
van uw zaad gesproken worden, !°9 (Immers) hij overwoog, dat 
God de macht had zelfs uit de dooden op te wekken. En 
daaruit heeft hij hem ook bij wijze van spreken terugontvangen. 
20 Door geloof heeft Izaäk, toen hij Jakob en Ezau zegende, 
ook van de toekomst gesproken. 2! Door geloof heeft Jakob bij 
zijn sterven elk der zonen van Jozef gezegend en heeft hij 
aangebeden, leunend op de punt van zijn staf. 2? Door geloof 
heeft Jozef op het einde van zijn leven herinnerd aan den uit- 
tocht der zonen van Israël en heeft hij bevelen gegeven inzake 
zijn beenderen. 23 Door geloof is Mozes na zijn geboorte drie 
maanden verborgen door zijn ouders, omdat zij zagen, dat het 
knaapje schoon was en zij namen het voorschrift van den koning, 
niet in acht. 2 Door geloof weigerde Mozes, foen hij volwassen 
was, een zoon van Faraös dochter te heeten, 25 omdat hij liever 
slecht behandeld wilde worden met het volk van God dan een 
tijdlang vruchten der zonde plukken. 2 Immers hij achtte den 
smaad terwille van Christus grooter rijkdom dan de schatten 
_ van Egypte. Want hij zag op het loon aan het einde, 2 Door 
geloof verliet hij Egypte, zonder vrees voor den toorn des 
konings. Want hij hield vol, omdat het hem was, alsof hij den 
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Onzichtbare zag. 2 Door geloof heeft hij hef pascha gehouden 
en de bloedstorting (volbracht), opdat de verderver hun eerst- 
geborenen niet zou aanraken. 2 Door geloof zijn ze door de 
Roode Zee getrokken als over droog land en toen de Egyp- 
tenaars dit ook beproefden, verdronken zij. % Door geloof zijn 
de muren van Jericho gevallen, nadat men er zeven dagen lang 
om heen getrokken was. 3! Door geloof is Rachab, de hoer, 
niet met de ongehoorzamen omgekomen, daar zij de verspieders 
in vrede had ontvangen. 

32 En waartoe zou ik nog verder gaan? Want de tijd zou mij 
gaan ontbreken, ging ik verhalen van Gideon, Barak, Simson, 
Jephta, David en Samuel en de profeten; die door middel 
van het geloof koninkrijken hebben overweldigd, gerechtigheid 
geoefend, het beloofde verkregen, muilen van leeuwen dicht 
geknepen, 3 krachtige vuren hebben gebluscht, den slag van het 
zwaard zijn ontgaan, kracht gekregen hebben na ziekte, dapper 
geweest zijn in den oorlog, vreemde legers tot wijken hebben 
gebracht. 3 Vrouwen hebben hun dooden ten gevolge van 
opstanding teruggekregen; anderen zijn gefolterd, terwijl zij 
geen bevrijding wilden aannemen om een betere opstanding te 
verkrijgen; anderen hebben de proef van bespottingen en 
geeselslagen doorstaan, ook van boeien en opsluiting. 27 Er 
werden er gesteenigd, tot zonde genoodigd, doorgezaagd, er 
stierven er vermoord door het zwaard, er liepen er rond in 
schaapsvachten, in geitenhuiden, ze werden achteruitgezet, ver- 
drukt, slecht behandeld; ®ja, de wereld was hen niet waardig 
— ze dwaalden rond over woestijnen en bergen en holen en 
aardspleten. ® En dezen allen hebben, hoewel door het geloof 
een getuigenis van hen gegeven was, het beloofde niet verkregen, 
daar God ten onzen aanzien iets beters voorzien had, opdat 
zij niet zonder ons tot de volkomenheid zouden geraken. 


Niet zonder reden is het elfde hoofdstuk van den 
brief aan de Hebreën in de kerk des Heeren altijd zeer 
geliefd geweest. Want, hoewel het naar den opzet eigenlijk een 
intermezzo is, een uitwerking van een bepaald punt, dat even in 
10:39 ter sprake kwam, gelijk we daar ter plaatse hebben pogen 
duidelijk te maken, zoo trekt het door zijn inhoud van zelf 
buitengewoon de aandacht, eenerzijds, omdat God zelf ons hier 
de geschiedenis uit het Oude Testament verhaalt, leert verstaan, 
andererzijds, omdat we de kracht van het geloof, dat in het 
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middelpunt van ons leven behoort te staan, in de praktijk van 
het leven van anderen zien uitkomen. 

De schrijver begint een algemeene teekening te geven van het 
geloof. De vraag is wel gedaan, betreft deze schildering het 
zaligmakend geloof, of niet. Naar ons inzicht behoort die vraag 
aldus te worden beantwoord. Uit het voorafgaande (10 : 39) 
zoowel als uit het vervolg blijkt, dat de schrijver dacht aan het 
zaligmakend geloof, maar zijn uitspraak wil niet zijn een definitie, 
een begripsbepaling, een omschrijving, gelijk ze b.v. in antwoord 21 
van den Heidelbergschen Catechismus gegeven wordt. Tot recht 
verstand dient daarbij nog opgemerkt, dat het Grieksche woord 
voor gelooven, niet geheel in denzelfden zin gebruikt wordt als 
ons woord. Het Grieksche gelooven wordt nooit gebezigd in 
uitdrukkingen als: ik geloof van wel, waarin ons woord de 
beteekenis heeft van: meenen, denken. Het Grieksche woord heeft 
den zin van vertrouwen schenken aan, en dat vooral aan een 
persoon, dan een enkele maal: toevertrouwen, gelooven. In de 
heidensche litteratuur komt het niet zoo heel vaak voor van 
gelooven in de goden. In het Nieuwe Testament wordt het 
echter bijna uitsluitend van de religie gebruikt. Wij moeten 
daarbij echter in het oog houden, dat gelooven niet altijd voor- 
komt, zooals wij het thans meest nemen nl. als zich volkomen 
aan God in Christus hebben overgegeven, het zaligmakend 
gelooven. Het kan ook inhouden een aanvankelijke neiging, 
overbuiging naar God, die nog niet in zaligmakend geloof behoeft 
te eindigen. Een typisch voorbeeld daarvan levert Hand. 8: 13. 
We kunnen hier niet nader op deze zaak ingaan, het weinige, 
„dat we schreven, moge voldoende zijn om duidelijk te maken : 
le dat de schrijver niet misverstaan kon worden, als hij sprak 
over geloof, ieder moest weten, wat hij bedoelde; en 2e dat de 
omschrijving, die hij geeft, ruimer moest zijn, dan wij, die gelooven 
alleen van het ware, zaligmakende nemen, misschien zouden 
verwachten, dat er meer onder vallen kan en dat toch hier 
uitsluitend gedacht werd, aan wat wij zaligmakend geloof noemen, 
daar de schrijver niet van plan was te handelen over die aan- 
vankelijke toenadering (die hij blijkens 6 : 4 vlg. wel kent), die 
niet haar einde vindt in het waarachtige geloof. Toch mag ook 
zelfs, indien we het zoo bezien, niet gedacht worden aan een 
definitie. Een schrijver, als die van den brief aan de Hebreën, 
heeft vermoedelijk wel geweten, aan welke eischen een goede 
definitie moest voldoen, de Grieksche wijsbegeerte had dat lang 
vóór zijn tijd duidelijk uitgesproken. Maar hij beweegt zich niet 
op wetenschappelijk gebied, waar de begripsbepalingen thuis 
behooren. Hij zoekt stichting der gemeente, praktisch wil hij de 
lezers laten zien, wat het geloof vermag en wat zij er daarom 
van kunnen verwachten. En de algemeene omschrijving aan het 
begin heeft dan ook geen ander doel dan aan te geven, in welke 
richting de lezers hebben te zien, als ze weten willen, wat het 
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geloof hun brengen kan. Daar was het in het verband om te 
doen. Indirect waren de Hebreën 10 : 39 van nalatigheid, van 
zich onttrekken beschuldigd, of, acht men het zoo te kras gezegd, 
het vers geeft in elk geval aan, dat het gevaar van het zich 
onttrekken zeer nabij was. Dat zich onttrekken brengt het oordeel. 
Daar staat tegenover, daarvan brengt af het geloof, het geloof, 
dat de Hebreën tot goede werken had in staat gesteld, 10 : 32—34, 
dat ze bovenal telkens weer in staat stelde om te naderen tot 
God. Daarom moest uitkomen in duidelijke voorbeelden, hoe het 
geloof mogelijk maakt om met God:te verkeeren, maar daarom 
moest ook een algemeene omschrijving gegeven worden, waaruit 
bleek, hoe het geloof staat tegenover het zich onttrekken, hoe 
het leiden moest tot vrijmoedigheid, 10 : 35, en lijdzaamheid, 
volharding, 10 : 36. Daarom behoefde het geloof hier niet te 
worden geteekend van al zijn zijden, behoefde b.v. niet gezegd 
te worden, dat het deel geeft aan de gerechtigheid van Christus. 
Gelijk vroeger in dezen brief de heiligmaking op den voorgrond 
trad, 3 :12 vlg, en steeds werd, aangedrongen op het bereiken 
van de volkomenheid, 6: 1 vlg., zoo is het ook hier. Het geloof 
komt in hoofdstuk 11 voor als de drijvende kracht, die leiden 
moet tot goede werken, tot volharding, tot hoop. Het is niet, 
wat krijgen we door het geloof, doch wat kunnen we doen door 
het geloof, 
Houden we dat alles in het oog, dan kan ons de omschrijving 
van 11 : 1 niet verbazen en ook de ietwat eigenaardige vorm 
van de uitspraak wordt verklaard. In het Grieksch immers staat 
niet het zelfstandignaamwoord, het onderwerp, maar het koppel- 
werkwoord is voorop. De schrijver onderstelt bij de lezers de 
vraag: kan het geloof helpen? en hij antwoordt: inderdaad, 
immers het geloof is, enz. Onze vertaling zegt, dat het geloof 
in de eerste plaats mag genoemd: een vast vertrouwen. Het aldus 
overgebrachte Grieksche woord plaatst ons voor groote moeilijk- 
heden. We kwamen het reeds eerder tegen in onzen brief (1 : 3; 
3:14), in de latere leerstellige godgeleerdheid is het in gebruik 
gekomen om de personen van het Goddelijk wezen aan te duiden. 
Het is onmogelijk hier de gronden te gaan bespreken, die ons 
brachten tot onze vertaling, we moeten aan onze lezers vragen 
ons te gelooven, als we verklaren, dat we naar ons beste weten 
en kunnen hebben gehandeld, toen we hèt woord te dezer plaatse 
door: vast vertrouwen weergaven. Waar gaat het dan om? 
Door den Christen wordt voortdurend gehoopt, hij ziet uit naar 
wat beters en hoogers, dat hem is toegezegd. Doch die hoop 
zonder meer is vrij onzeker. Hoe menige zieke hoopt op herstel 
en vraagt ge hem, waarop rust uw hoop, dan moet hij het 
antwoord schuldig blijven. Hoop kan ‘het leven verhelderen, niet 
slechts subjectief, maar ook objectief, dat wil zeggen niet slechts 
in de schatting van hem, die zich angstvallig aan alles vastklemt, 
zonder te onderscheiden, of hij naar een stroohalm greep, dan 
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wel naar een rotsblok, maar inderdaad, zóó, dat ieder toe moet 
stemmen, hier mag worden gehoopt, mits slechts vaststaat, dat het 
een hoop is, die niet misleiden kan, mits ze zich uitstrekt, naar 
een schat, die gereed ligt en die zeker in bezit zal komen. Nu 
heeft de schrijver in het voorafgaande betoog laten zien, dat er 
reden is om te hopen. Immers Christus is als Voorlooper den 
hemel binnengegaan, daarom ligt de hoop met lfaar anker vast 
in den hemel, 6 : 18—20. Hij heeft ook vermaand, dat we als 
Abraham met volharding hadden te hopen op de vervulling der 
beloften, juist in verband daarmede was het noodig te hopen, 
6:13 vlg. Hier in hoofdstuk: 11 krijgen we de andere zijde, wat 
is er nu in ons, dat ons instaat stelt om te hopen, waarmee 
hopen we, het antwoord luidt, dat doen we in het geloof. Het 
werk van Christus is de grond buiten ons, het geloof is de grond 
in ons, een vaste grond, waarmee we het kunnen wagen. Dat 
die grond zoo vast is, omdat hij gelegd is door den Geest van 
God, zegt onze schrijver niet, hij gaat hier niet achter het geloof 
terug, maar blijkens 6:4 is die gedachte hem toch niet vreemd. 
Zoo ligt dan al dadelijk in deze eerste omschrijving uitgesproken, 
waarom het geloof tot zulke groote daden instaat stelt, het is, 
omdat het een fundament legt onder de hoop. In het volgende 
komt het dan ook goed uit, dat de vromen van den ouden 
dag zooveel hebben kunnen doen, omdat ze zeker wisten en 
vertrouwden, dat ze heerlijkheid verkrijgen zouden. Er is een 
onmiddellijke zekerheid, de Christen kan blijven hopen. Naast die 
onmiddellijke zekerheid komt nu iets, dat meer tot het bewustzijn 
spreekt (kennis naast vertrouwen), het geloof is ook bewijs van 
dingen, die men nief ziet. Wat men hoopt, ziet men niet, vgl. 
Rom. 8: 24, en dat geldt in dit geval te meer, nu wat gehoopt 
wordt, op aarde niet gezien kan worden, niemand heeft het hier 
gezien. Daarom moet wel duidelijk bewezen worden, dat die niet 
geziene dingen bestaan. Dat bewijs is het geloof. Er staat niet: 
dat bewijs geeft het geloof, maar is het geloof, al mag niet 
vergeten, dat het woord bewijs zoowel aanduiding als het bewijzen 
kan beteekenen. Het geloof zelf, dat onuitroeibaar in het hart 
van den Christen leeft, toont, dat er meer is, dan dat we zien. 
Hoe anders dat geloof te verklaren? Zoo richt het geloof zich 
aan de eene zijde op de heerlijke toekomst weggelegd voor de 
kinderen Gods, maar aan de andere zijde legt het getuigenis af 
van een ongeziene wereld, die verleden, heden en toekomst in 
zich bevat, er is iets achter, boven, wat ons oog aanschouwt. 
En juist omdat zoo het geloof vertrouwen geeft in die toekomst 
en verzekert, dat er een ongeziene wereld is, stelt het in staat 
te volharden, prikkelt het tot een Godgewijden wandel. 

2 Na de eerste algemeene uitspraak, volgt een tweede, 
die ook algemeen is, maar in anderen zin. Deze vol- 
gende geeft de samenvatting der geschiedenis, wat heeft het 
geloof in den loop der eeuwen uitgewerkt? Door het geloof is 
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een getuigenis gegeven van het voorgeslacht. Van de vrome 
Israëlieten staan de daden beschreven in het Oude Testament. 
Men ziet er tegen op, bewondert die daden. Men acht zulke 
werken onbereikbaar. Toch, eigenlijk is het niet zoo. Want dat 
ze zoo hebben geleefd, dit van hen kon getuigd, het kan slechts 
op één wijze worden verklaard, ze leefden uit geloof. Hun daden 
waren vruchtef® des geloofs. Hun daden getuigden, dat er geloof 
woonde in hun hart, want zonder dat geloof is het onmogelijk 
zulke dingen te doen, vgl. vs. 6. Nu kan dit tweede vers een 
reden zijn van het eerste, omdat de Schrift — denk slechts aan 
Abraham — toch een enkele maal, (vgl. vs. 4) van die mannen 
en vrouwen Gods getuigt, dat ze door het geloof tot zulke daden 
kwamen. In het voorgeslacht wordt bewezen, dat het geloof is, 
wat vs. 1 aangaf. Aan de oude vromen kunnen de Hebreën zien, 
waartoe het geloof bekwaamt. 
Eigenaardig is het, dat onze brief voor over het 
getuigenis der ouden te spreken eerst iets zegt, dat alle 
geloovigen betreft. Hij heeft het over het ontstaan der wereld. 
Wij verstaan door geloof, daf de eeuwen bereid zijn door het 
spreken Gods. De eeuwen duiden de wereld aan, gelijk ze 
de tijden door bestaan heeft en zich heeft ontwikkeld, gelijk ze 
geweest is tot op dit oogenblik. De vraag, waar komt de wereld 
van daan, heeft ten allen tijde de menschen bezig gehouden. 
Men kan zeggen, dat ten aanzien van deze vraag de menschen 
uiteen gaan. Er zijn er, die denken gereed te komen door 
eindeloos terug te redeneeren, en voor elke oorzaak een nieuwe 
te vinden. Er zijn er, die begrijpen zoo geen doel te zullen 
bereiken en voor wie daarom het ontstaan der wereld een 
religieus vraagstuk is geworden, niet op te lossen met het ver- 
stand. De wetenschap kan de natuur in haar laatste oorzaken 
niet verklaren, dat kan alleen het geloof, waarop alle weten- 
schap rust. De heidenen hebben hun afgoden en in het men- 
schelijk gedoe van hun goden laten ze ook de wereld ontstaan. 
De Christen heeft zijn God, die zijn Vader is om Christus’ wil, 
maar die ook is de almachtige Schepper van hemel en aarde. 
Door te spreken, d.w.z. door een machtsdaad, die het best door 
het menschelijk spreken wordt afgebeeld, door kracht van zich 
te laten uitgaan, heeft God de wereld en de geschiedenis, de 
wereldgeschiedenis in het aanzijn geroepen, vgl. Op. 4: 11. Dat 
zien we niet, dat kunnen we niet vinden, dat kan ons verstand 
alleen verwerken, als het begint met te gelooven. Doch indien 
we dit verstaan door het geloof, dan zien we ook, dat achter 
alles, dat nu met oogen gezien wordt, ligt het ongeziene, hetgeen 
niet verschijnt, omdat het niet van deze aarde is. We zouden 
de vraag kunnen stellen, wat bedoelt de schrijver met dat 
ongeziene. Het ligt voor de hand te denken aan de gedachten 
Gods. Maar indien we er op letten, dat er niet staat: zoodat 
hetgeen gezien wordt, ontspruit, uit hetgeen niet wordt gezien, 
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maar: zoodat hetgeen gezien wordt, niet is ontstaan, enz. dan 
rijst tegen die verklaring toch bedenking. Immers naar Rom. 1 : 20 
openbaren zich de gedachten Gods in het geschapene, de onzien- 
lijke dingen worden in de schepselen met het verstand gezien. 
Daarom is het beter te denken aan den wil Gods, naar Op. 4: 11 
de oorsprong van al, hetgeen de wereld bevat. Zoo zien we ook 
het verschil met Rom. 1: 20, daar gaat het om het algemeen 
menschelijke, hier om het ongeziene, waarin men alleen inzicht 
kan krijgen door het geloof. Dat ongeziene is het meerdere en 
het hoogere. Het geloof bewijst ons, dat het ongeziene bestaat, 
zoo leerde vs. 1. Vs. 3 is de toepassing van het laatste stuk 
van vs. 1. op het ontstaan en voortbestaan van de wereld. Daar 
geldt het ook van. De schrijver stelt dit voorop, omdat hij 
weet, dat zijn lezers er niet aan twijfelen, of God heeft de wereld 
geschapen. Dat spreekt voor hen vanzelf, ze hebben er nooit 
anders over gedacht. Maar nu moeten ze even nadenken en dan 
zullen ze zien, dat hier toch iets wonderbaars ligt. Van al het 
geziene stellen ze zich een oorzaak voor, die ook gezien wordt 
— maar bij het grootste van alles, het heelal, doen ze het niet. 
Hoe komt dat? Alleen door het geloof, dat zich vasthoudt aan 
het Woord Gods. Zoo leeren ze dadelijk de kracht van het 
geloof in 'teigen leven verstaan. Zoo machtig is zijn werking, 
dat ze in het geloof doen, wat eigenlijk ingaat tegen hun ver- 
stand, ja dat ze juist door het geloof verstaan. Door dit voor 
de hand liggend voorbeeld aan te halen, heeft de schrijver zich 
den weg vrijgemaakt. De Hebreën zijn er zoo a.h.w. op voor- 
» bereid groote wonderen des geloofs te hooren. Ons leert dit 
vers, dat we alleen in het geloof kunnen vasthouden een schep- 
ping der wereld door den Heere onzen God. 

4 Wanneer de geloofshelden uit het Oude Testament 
de een na den ander voor ons optreden, dan lezen we 
daarbij slechts betrekkelijk zelden de eigen woorden van het 
Oude Testament. Dat schijnt vreemd in een brief, die vroeger 
zooveel heeft aangehaald. Maar we moeten niet vergeten, dat 
de schrijver ons hier geen geschiedenis verhaalt in den gewonen 
zin van het woord, dat hij niet citeert. In het Oude Testament 
wordt niet zoo dikwijls gesproken over de beweegredenen, die de 
vromen dreven, we hooren bijna nooit, dat ze hun groote daden 
deden door het geloof. Dat zal de schrijver ons thans meedeelen. 
Vraagt men, of daarmede de bewijskracht van heel dit hoofd- 
stuk eigenlijk niet vervalt, daar toch aangetoond zou worden, 
hoe het geloof tot krachtige daden bekwaamde en hoe daarom 
dat geloof moest worden begeerd en gezocht, dan antwoorden 
we: de redeneering is steeds, als in vs. 3. Er wordt gesproken 
van machtige dingen, die vast staan, daden, die niet in twijfel 
konden worden getrokken. Er wordt geopenbaard, dat die alleen 
konden worden gedaan door het geloof. Dat zullen de lezers 
gaarne aannemen, omdat ze zelf geen andere verklaring weten 
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te geven. Vandaar dat hoofdstuk 11 wel degelijk geschikt is om 
de kracht van het geloof te toonen en tot gelooven op te wekken. 
Zoo begint de schrijver dan met Abel, hij opent de rij. Evenals 
zijn broeder bracht hij den Heere zijn offer. De Heere toonde, 
waarschijnlijk doordat vuur van den hemel neerkwam, dat het 
geofferde aanstak, vgl. 1 Kon. 18: 38; dan Levit.9: 24; Richt.6: 21; 
2 Kron. 7 : 1; dat het offer van Abel beter was dan dat van 
Kaïn. Zoo ontving Abel door zijn offer van den Heere het 
getuigenis, dat hij rechtvaardig was. Immers God zelf greep in, 
door in verband met de gaven, die Abel den Heere schonk, een 
bijzondere daad te doen, waardoor Hij openbaarde, wie Abel 
was. Hoe kon Abel nu een goed offer brengen? Waardoor was 
zijn offer een ‘waar offer, een overgave aan God en dat van 
Kaïn niet? Alleen omdat Abel zich met zijn gansche hart aan 
den Heere overgegeven had, d.i. omdat hij geloofde. Verdiend 
had Abel niets, maar hij geloofde, dat God alles geschapen had, 
dat daarom alles den Heere diende te worden toegebracht, te 
meer nu de mensch van God was afgeweken. Beide broeders - 
brengen dankoffers, maar in verschillende stemming. Abel brengt 
de eerstgeborenen, het beste dat hij had, hij voelde a.h.w. dat het 
niet genoeg was. Het offer van Kaïn was er een uit verkeerde 
beweegredenen, misschien uit gewoonte of uit nabootsing van 
zijn broeder. En juist omdat Abel geofferd heeft in het geloof, 
heeft hij nog beteekenis voor ons, kan hij ons tot voorbeeld _ 
zijn, heeft hij nu nog iets te zeggen, vele eeuwen na zijn dood. 
Een offer, dat den Heere aangenaam is, is alleen te brengen in 
het geloof. 
5 Henoch heeft ook een bijzondere plaats in de Schrift, 
hij behoort tot het tweetal, dat de Heere, zonder dat 
ze behoefden te sterven, tot zich nam. Hij werd overgezet van 
de aarde naar den hemel. En dat geschiedde door een bijzondere 
machtsdaad Gods, gelijk er zulk een daad Gods bij Abel was. 
Daarom, wijl God ingreep, vonden de menschen Henoch niet, 
hoe ze ook zochten. Vanwaar dat bijzondere? Hier openbaarde 
zich een geloofswerk van Henoch. Dat zou op zichzelf uit die 
wegneming nog niet blijken, ware het niet, dat ze het natuurlijk 
einde was van Henochs wandel op aarde. Dat laat de schrijver 
zien in de laatste zinsnede van dit vers. Voor Henoch wegge- 
nomen werd, was er iets gebeurd. De Heere had van hem getuigd, 
dat hij God behaagd had. Of God een bijzonder getuigenis gaf, 
weten we niet. We weten, dat Henoch met God wandelde, hij 
had in dien tijd van zonde de goede keuze gedaan en daarin kwam 
uit, dat hij den Heere behaagde. Maar dat kan Henoch — vs. 6 
verduidelijkt het — alleen door het geloof. De redeneering is 
dus deze: Omdat Henoch geloofde, kon hij met God wandelen, 
behaagde hij den Heere en dat liep uit op zijn varen ten hemel, 
waarin aan allen het bewijs gegeven werd, dat hij den Heere 
behaagde, d.w.z. geloofde. 
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6 Vs. 6 schrijft de auteur een uitspraak neer, waarvan 
hij weer mocht veronderstellen, dat elk der lezers ze 
hem zou toestemmen. Van Henoch werd gezegd, dat hij den 
Heere behaagde, dan moet deze man geloof hebben gehad, wanf 
zonder geloof is hef nu eenmaal onmogelijk den Heere te be- 
hagen. Dat onze brief er niet aan twijfelt, of de Hebreën waren 
daar volkomen van overtuigd, zal ons niet verwonderen, nu we 
6: 1 lazen, dat bekeering van doode werken en geloof aan God 
behoorden tot de eerste dingen, die de prediking poogde bij te 
brengen. Eerst het geloof maakt de verhouding tot God, gelijk 
ze behoort te zijn, het geloof, dat zich vasthoudt aan het werk 
van den grooten hoogepriester. En om het nog duidelijker voor 
de lezers te doen leven, geeft de schrijver zelfs van deze uit- 
spraak nog een reden. We hadden het, zoo redeneert hij, over 
het toegaan tot God. Dat was het uitgangspunt, 10 : 19. Dat 
gaan tot God is alleen mogelijk door het geloof. Wie niet 
gelooft, zoekt God niet. Maar van deze zijde zal de brief het 
thans niet aanvatten. Ge kunt toch niet tot God naderen, zoo 
schrijft hij, of ge moef gelooven, dat God bestaat. Gelooft ge 
dat niet, dan zult ge Hem niet zoeken. Ge moet ook gelooven, 
dat het wat geeft, als ge u tot God wendt. Waartoe zoudt ge 
het anders doen? Het moet voor u vaststaan, dat, als ge God 
zoekt, Hij voor u een andere wordt, dan voorheen, Hij genadig 
wordt en beloont. Misschien wekt deze uitspraak verbazing. 
Vergeten we niet, dat het om Henoch gaat en dat het bewijs 
moest worden geleverd, dat Henoch niet met God kon wandelen 
dan door het geloof. Henoch heeft zich van de zondige wereld 
uit zijn dagen ver gehouden en den Heere gezocht. Nu moeten 
de Hebreën verstaan, dat daarachter geloof moest schuilen. De 
bedoeling is hier dus niet den inhoud van het geloof te om- 
schrijven, evenmin om te zeggen, hoe we den Heere behagen 
kunnen, doch alleen om van dat zeer weinige, dat de Schrift 
ons van Henoch mededeelt, aan te toonen, dat het de openbaring 
was van geloof en dat daardoor het heerlijk einde werd ver- 
kregen. Immers wat Henoch deed, was niet anders, dan in vs. 1 
van den geloovige in het algemeen werd getuigd. Henochs 
daad was vast hopen op een betere toekomst, zeker weten, dat 
de niet geziene wereld bestaat, dat God deel zal geven aan nog 
niet geopenbaarde schatten. Toonden de Hebreën slechts op 
dezelfde wijze den moed van Henoch om te breken met een 
wereld vol zonde! 
Een duidelijk voorbeeld is ook Noach. Het scheen in 
zijn dagen zoo goed te gaan met de wereld. Ze aten, ze 
dronken, ze gaven ten huwelijk, Matth. 24 : 38, niemand vreesde 
gevaar. In dien tijd sprak de Heere tot Noach en openbaarde 
hem, wat er geschieden zou, dingen, waarvan niemand nog iets 
zag en die geheel onmogelijk schenen, iets dergelijks was immers 
nog nooit gebeurd. Maar Noach aanvaardde de profetie, hij 
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onderwierp zich, toonde zich vroom en ging de ark in gereedheid 
brengen. Waarom alleen Noach? Hoe kwam het, dat hij anders 
tegenover het Woord Gods stond dan de anderen? Alleen 
omdat hij geloofde, want het geloof richt zich op het ongeziene 
en levert het bewijs, dat het zeker is. Noach heeft in dien weg 
van geloof ondervonden, dat God beloont, die Hem zoeken, hij 
is niet beschaamd. Want het doel, waartoe hij de ark bouwde, 
de redding van zijn huisgezin, heeft hij bereikt. Het gevolg was 
tweeërlei. Hij toonde nu de wereld, dat hij, die het in het geloof 
gewaagd had op God te vertrouwen, het bij het rechte einde 
had gehad en dat zij, die de prediking van Noach niet hadden 
willen hooren, 2 Petr. 2: 5, de verkeerde keus hadden gedaan. 
Zoo veroordeelde Noach de wereld door geloovig de ark te 
bouwen. Door den zondvloed werd hij in het gelijk gesteld. 
Doch dat geloof droeg nog meer vrucht, niet alleen werd Noachs 
huisgezin gered, Noach werd ook erfgenaam der gerechtigheid 
volgens het geloof. Het is niet zoo gemakkelijk te zeggen, wat 
met deze uitdrukking is bedoeld. Men zou geneigd zijn haar op 
te vatten in den zin, waarin Paulus er van spreekt in den brief 
aan de Romeinen, zoodat de zin zou zijn: Noach werd niet uit 
de werken gerechtvaardigd, maar door het geloof aan den 
Middelaar, die komen zou, kreeg hij deel aan de rechtvaardigheid, 
die voor God bestaan kan. Deze verklaring past echter slecht 
in het verband. Niemand zal er aan denken te ontkennen, dat 
Noach niet uit de werken, maar uit het geloof gerechtvaardigd 
is. Doch daarvan is hier geen sprake. We lezen hier niet van 
de gerechtigheid als de samenvatting van de vruchten van het 
werk van Christus. Daarentegen hooren we wel van werken, 
vruchten des geloofs, daden, die Noach heeft kunnen doen, 
omdat hij geloofde. Dat leidt er toe gerechtigheid hier te nemen, 
meer in den zin, waarin Jakobus er van schrijft, Jak. 2 : 14—26. 
En de beteekenis is dan deze. In het geloof bouwde Noach de 
ark en het einde bewees, dat hij daarmee goed gedaan had, in 
tegenstelling met zijn tijdgenooten juist had gekozen, de uitkomst 
rechtvaardigde hem. Omdat God hem zegende en de wereld 
verging in den zondvloed, openbaarde de Heere hem, dat hij in 
den weg der gehoorzaamheid gewandeld had, hij erfde, kreeg in 
zeker bezit een goedkeuring Gods. Uit de werken, die hij kon 
doen, werd, gezien de uitkomst, aan Noach duidelijk, dat de 
Heere een welbehagen aan hem had. 
Onze brief komt nu tot de aartsvaders, daarvan viel 
meer te zeggen, omdat hun geschiedenis ons in het eerste 
Bijbelboek uitvoeriger wordt meegedeeld. Hier worden verschil- 
lende onderdeelen ter sprake gebracht, waardoor het duidelijk 
wordt, dat heel hun leven een leven des geloofs was. Bij Abraham 
kwam het geloof allereerst aan den dag, toen hij gehoorzaamde 
aan de roeping des Heeren. Dit vers is zóó gesteld, dat meer 
de aandacht wordt gevestigd, op wat Abraham door het geloof 
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_ kon doen, dan op hetgeen hij er door verkreeg. Dit laatste 
ontbreekt wel niet, immers het ligt aangegeven in de woorden: 
die hij tot erfenis ontvangen zou, waarin tot erfenis wel te 
‚ nemen is in den zin van: in erfelijk bezit, d.w.z. de bedoeling 
is eerder, dat het van Abraham op zijn zaad zou overgaan, 
dan dat hij zelf het als erfenis verkreeg. Heel deze vermelding 
van dat erfelijk bezit kon echter slechts ten deele uitdrukken, 
dat Abraham iets verkreeg door het geloof, daar het feit, dat 
Kanaän in het bezit van zijn nageslacht blijven zou, zelf door 
hem geloofd moest worden, hij kon het niet zien en heeft het 
niet gezien. Alle licht valt dan ook, op hetgeen Abraham deed. 
Hij had het goed, wist waar hij was. Maar toen de roepstem 
des Heeren klonk, is hij gehoorzaam weggetrokken. Gehoorzaam 
in het geloof. Het was niet zóó, dat hij de zekerheid had in een 
goede streek te zullen komen. Hij wist niet, waarheen de Heere 
hem leiden zou. Hij gaf zijn lot geheel in Gods hand en ver- 
trouwde, dat hij daar komen zou, waar hij wezen moest, in een 
land, geschikt straks woonplaats te wezen voor het volk, dat 
uit hem zou worden geboren. - 
Vs. 9 laat zien, dat het niet bij die eene daad des 
geloofs is gebleven. Op het uittrekken volgde een 
leven in het geloof. Abraham had het niet zoo gemakkelijk in 
Palestina. Hij, de Semiet, was omringd door vreemdelingen : 
Kanaänieten, en vreemdeling was oudtijds hetzelfde als vijand. 
Een vaste stad kon hij niet bouwen, zelfs niet een huis. Thuis 
heeft hij zich gedurende heel zijn leven in Kanaän niet gevoeld. 
Toch heeft hij vastgehouden, dat dat land en geen ander aan 
zijn nageslacht zou worden geschonken. God zou de belofte in 
vervulling doen gaan, al scheen er niets van te kunnen komen. 
Abraham heeft dat volgehouden ook, toen Izaäk en Jakob waren 
‘geboren. Izaäk en Jakob treden hier niet op, als de mannen, 
die zelf in het geloof Palestina bewoonden, maar als degenen, 
die uit Abraham waren gesproten en in wier tijd het bleef als 
tijdens het leven van Abraham; de vervulling van de belofte 
kwam nog niet. Abraham heeft Izaäk moeten opvoeden in het 
geloof en heeft Izaäk niet kunnen verzekeren, gij zult het 
ontvangen. Het dualisme, dat in Abraham zelf bestond: het land 
is van mij volgens de belofte Gods, en toch is het een vreemd 
land voor mij, bleef voor Izaäk en Jakob bestaan. Zij hadden 
deel aan de belofte van Abraham, hebben zelfs die belofte 
opnieuw ontvangen, maar ook zij mochten de vervulling niet 
aanschouwen. 

10 Dat het om het geloof van Abraham gaat, blijkt 
ook uit vs. 10. Waarom heeft Abraham aldus kunnen 
handelen? Omdat hij van het heden. zag naar de toekomst. Hij 
was vast overtuigd, dat hij eenmaal iets ontvangen zou, iets 
schoons en heerlijks. Zijn geloof richtte zich, volgens hetgeen 
in vs. 1 staat geschreven, op hetgeen niet gezien werd, en hij 
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was er volkomen zeker van, dat het komen zou. Dit vers spreekt 
ons dus, van hetgeen het geloof Abraham brengen kon. Maar 
het doet dat weer op een zeer bijzondere wijze. Eerst door aan, 
te sluiten, bij hetgeen Abraham op aarde door het geloof kon 
doen. De belooning past bij de geloofsdaad. In het geloof kon 
Abraham op aarde een stad missen, omdat hij vertrouwde eens 
een heerlijke stad te zullen bewonen. Maar in de tweede plaats, 
het loon is van zeer eigenaardig karakter. We zien dat, als we 
het vergelijken met dat van Noach. Noach verkreeg in het geloof op 
aarde de redding van zijn gezin. Hij zag de uitkomst, hij werd 
op aarde gerechtvaardigd. Zoo was het met Abraham niet. Bij 
Abraham bleef alles ongezien. Hij woonde door het geloof in 
Palestina, omdat hij geloofde een hemelsch vaderland te zullen 
bezitten. Zelfs de hemelvaart van Henoch, het aannemen van 
het offer van Abel was op aarde zichtbaar. Bij Abraham wordt 
er noch door hemzelf, noch door de anderen iets van gezien. 
Abraham heet dan ook niet voor niet een vader der geloovigen. 
Maar in Abraham zien we ook beter het kenmerkende van het 
geloof bij de kinderen Gods: vasthouden, ook al komt er op 
aarde niets. Zoo moesten de Hebreën het doen. Op die wijze 
begint het geloof zich vooral dan te openbaren, als God door 
nieuw ingrijpen zich een eigen bondsvolk vormen gaat. Wat nu 
vs. 10 nog in het bijzonder betreft, de heerlijkheid van de stad 
wordt breed uitgemeten. Deze stad heeft de fondamenten, ze 
kan niet wankelen, ze is vast, hier op aarde leefde Abraham in 
verplaatsbare tenten. En zelfs van een aardsche stad kan nog 
niet gezegd, dat ze de fundamenten heeft. En wie heeft die 
hemelstad opgericht? God is er de architect van, God heeft haar 
gebouwd en uitgevoerd, een menschelijke wijze van spreken van 
den Allerhoogste, die duidelijk de heerlijkheid predikt van de stad. 
Alles aan haar straalt Gods heerlijkheid uit, ze is Goddelijk van 
karakter. Misschien verwondert het, dat dit het laatste is, wat 
onze brief van Abraham schrijft, het hoogtepunt, dat hij niet als 
Paulus spreekt over de rechtvaardiging, die Abraham door het 
geloof verkreeg. Te meer, omdat bij Abel, vs. 4, ten deele ook 
bij Henoch, vs. 5 en in elk geval weer bij Noach, vs. 7, uit- 
drukkelijk van de gerechtigheid des geloofs was gesproken. 
Maar wel bezien kan dat toch niet vreemd zijn. De gedachten- 
gang is hier een geheel andere dan in den brief aan de Romeinen. 
De Hebreën moeten leeren in geloof en lijdzaamheid te wachten 
op de vervulling der beloften Gods, en daarom was Abraham, 
juist, omdat zijn wachten niet de uitkomst op aarde vond, niet 
gerechtvaardigd werd voor de oogen der menschen, een veel 
beter voorbeeld, een voorbeeld, dat kon worden uitgewerkt. 
Het rechtvaardig van Abel, Henoch, Noach is dan ook niet op 
één lijn te stellen met de aan Abraham toegerekende gerechtig- 
heid, het is een door de werken aan den dag getreden recht- 
vaardig zijn. Abrahams leven des geloofs, zijn voortdurend hopen _ 
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op het woord Gods is een der schoonste voorbeelden, dat aan 
de Hebreën kan worden voorgehouden. Te meer komt dit 
uit, omdat het bij Abraham duidelijk was een worstelen om de 
beloften inzake den Christus, ook voor de Hebreën de Zalig- 
maker, op wien ook zij hebben te zien, op wien hun geloof 
zich te richten heeft. 
Na Abraham komt Sara, haar geloof was eveneens 
groot. Zeker ze heeft gelachen, maar bestraft zijnde 
toch geloofd, Ze was op hoogen leeftijd gekomen, haar tijd was 
voorbij. Maar in het geloof ontving ze de kracht zich te geven 
aan Abraham, Gen. 18 : 12, van haar zijde mede te werken, en 
te wachten op de vervulling der beloften Gods. Waarom kon 
_ ze dat doen? Omdat ze wist, dat God gefrouw was en doen 
zou, wat Hij had gesproken. 

2 Abraham en Sara hebben de uitkomst van hun geloof 
niet gezien. Maar de Hebreën hebben die wel aanschouwd 
en zoo kan de schrijver zich daarop beroepen en hen doen 
verstaan, dat het geloof niet te vergeefs is geweest. Daarom, 
d.w.z. omdat niet slechts Sara, maar ook Abraham volhield in 
het geloof, zijn uit één, die, naar het scheen, geen kinderen 
meer verwekken kon, omdat ook voor hem de tijd voorbij was, 
zooveel gesproten. De schrijver haalt hier de eigen woorden der 
Schrift aan. Betrekkelijk doet hij dat in dit hoofdstuk, hoewel het 
niet anders doet dan de geschiedenis van het oude verbond 
nagaan, niet zoo vaak. Wellicht had men verwacht, dat nu eens 
geciteerd wordt, niet deze Godsspraak, maar die andere over 
het zaad, dat allen volken ten zegen zou zijn, was gekozen. Toch 
zijn er redenen op te geven, waarom niet die, doch de hier 
gebodene werd genomen. Gelijk we de belofte hier lezen, ontving 
Abraham haar eerst Gen. 15 : 5, toen God hem duidelijk van 
Izaäks geboorte sprak, dan, Gen. 22: 17, toen Izaäk van het altaar 
was gespaard. En meer nog zegt het, dat juist deze plaats den 
Hebreën bijzonder moest toespreken, omdat zij zelf, Abrahams 
zaad, het bewijs waren, dat de belofte in vervulling was gegaan. 
Daartegen voere men niet aan, dat de belofte toch zag op 
Abrahams geestelijk zaad. Dat is ongetwijfeld waar, maar tot 
op het Pinksterfeest vallen geestelijk en vleeschelijk nakroost 
saam. De Hebreën-zelf, een ver van Palestina afgedwaald groepje, 
bewezen, dat Israël was geworden als de sferren aan den hemel 
in aantal, talrijk als hef zand aan het zeestrand. 

5 Bij vs. 13 staat de schrijver een oogenblik stil. Hij 
ziet de geloofsdaden van het oude voorgeslacht, hij 
ziet ook de vruchten. Hij wil even vastleggen, wat zich in dat 
alles openbaart tot leering der Hebreën. Waarom hij dat hier 

juist doet? Waarschijnlijk, omdat de rij niet al te lang mocht 
_worden, zonder ook eens op de toepassing te hebben gewezen. 
Misschien ook, omdat wat tot dusver van de aartsvaders was 
gezegd, feitelijk allen gold, het nu volgende slechts één en niet 
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den anderen. Al die menschen, zoo schrijft de brief, zijn gestorven, *) 
ze zijn heengegaan, ze hebben hun leven lang gestaan in het 
geloof, ze zijn volgens dat geloof d.w.z. doorgaande in de lijn 
van dat geloof, maar toch ook niet verder komend, gestorven. 
Het schoone is, dat ze dat hebben gedaan, hoewel ze al den 
tijd, dat ze op aarde waren, hetgeen God had toegezegd over 
het land, de nakomelingschap, den Christus, nief verkregen. Toch 
waren ze er niet vreemd aan, want ze zagen het met het 
geloofsoog uit de verte, ze wisten, dat het er was en komen 
zou, ze begroetten het, omdat het hun lief was en dierbaar. En- 
daardoor en daarbij bekenden ze, dat deze aarde hun de eigenlijke 
woonplaats niet bood, dat ze elders thuis waren en hier slechts 
als vreemdeling vertoefden, niet maar in Kanaän, doch in de 
wereld. Treffend voorbeeld voor de Hebreën, die verslapten, - 
dreigden af te vallen van den levenden God, twijfelden aan de 
beloften, niet volhielden in. het geloof! 

14 Van zeggen was eigenlijk in het voorafgaande geen 
sprake geweest. Maar in erkennen kan spreken opgesloten 
liggen. De aartsvaders hebben het voor God beleden en voor 
elkander uitgesproken, dat ze het niet van de aarde verwachtten, 
maar van den hemel, dat ze geloofden niet in dit leven, doch 
eerst daarna de vervulling van Gods beloften te zullen zien. 
Dat zegt de schrijver nu concreet ten aanzien van een bepaald 
“punt. De aartsvaders woonden als vreemdeling in Palestina. 
Maar ze zijner niet toe gekomen om op aarde een vaderland te 
zoeken. Dat hebben ze getoond niet te willen doen, ze toonden 
het in woord en daad. Ze hebben niet gepoogd zich in Kanaän 
thuis te gevoelen, opgegeven de begeerte, die in elk hart leeft, 
om een eigen plek ter woning te hebben. Ze hebben begrepen, 
dat Palestina hun vaderland niet worden kon, en dat God ook 
daardoor hen leeren wilde het vaderland in den hemel te zoeken. 
Zoo zijn ze zoekers gebleven, verwachtende hun leven lang. 
Maar in het geloof vertrouwende, dat ze eens een vaderland. 
zouden vinden. Ze hadden het nog niet, maar ze zouden het 
vinden, het ware vaderland. 

5 Ze zochten, maar op een bepaalde wijze. Het heimwee 
kan een dubbel karakter dragen, het kan zijn begeerte 
naar het verleden, of begeerte naar de toekomst. Welnu, begeerte 
naar het voorbijgegane was het bij de aartsvaders niet. Want 
waren ze blijven denken aan het vaderland, dat ze hadden 
verlaten, niets belette hen om er weer heen te trekken. De 
gelegenheid was er, dat ze er geen gebruik van maakten, bewijst, 
dat niet het verleden, maar de toekomst, waarvan Gods belofte 
hun gesproken had, hen trok. 


*) Met alle zullen wel niet Abel, Henoch en Noach zijn bedoeld, daar hetgeen in 
vs. 13—16 staat, van hen niet geldt, maar de aartsvaders, van wie er drie waren 
genoemd in vs. 9,- L 
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Teekenend gaat de schrijver in vs. 16 weer over in 
den tegenwoordigen tijd. Die tegenwoordige tijd kon 
in vs. 14, dat een algemeen geldige uitspraak geeft, minder 
verbazen. Maar hier gaat de historie voor ons leven. Gelijk in 
het begin van hoofdstuk 7 Melchizedek voorkomt als priester, 
als hoedanig hij nog altijd voor ons zijn beteekenis heeft, zoo 
treden hier de aartsvaders op als de mannen, die nog immer ons 
ten voorbeeld zijn bij het zoeken naar het befere, het hemelsche 
vaderland. Dat begeeren ze en zoo toonen ze met de aarde te 
hebben afgerekend, met de wereld om zich heen geen vrede te 
hebben, en, al zien ze er niets van, in het geloof vast te houden, 
dat God hun het schoone vaderland schenken zal. Daarom wil 
God ook hun God heeten, Hij acht het niet beneden zijn 
waardigheid, als zij Hem hun Heere noemen, bestraft hen 
daarover niet, maar acht het tot zijn eer, dat hun geloof zich 
op Hem blijft richten. Ja meer nog, God wil in den loop der 
geschiedenis zich blijven openbaren als de God van Abraham, 
Izaäk en Jakob. God woont in den hemel, daar openbaart Hij 
zijn heerlijkheid en deze aartsvaders hadden ook hun burgerschap 
in den hemel, Fil. 3:20, ze hoorden in hun denken en streven 
niet bij de aarde, maar bij het vaderland hier boven. Want Hij 
had voor hen een stad bereid, komt nu achteraan. Inderdaad, 
wat de aartsvaders hoopten, had goeden grond, er was iets te 
verwachten. En als God hun God wil heeten, zulks niet beneden 
zich rekent, dan komt dat daardoor, dat God in den hemel een 
plaats voor hen had gereed gemaakt. De stad, waarop Abraham 
hoopte, vs. 10, waarheen Izaäk en Jakob reisden, bestond, God 
zelf had haar gebouwd en in haar een woning gemaakt voor de 
aartsvaders. De verwachting op aarde steunt op realiteit hier 
boven, daarom wil God met hen meeleven, gelijk zij leefden 
met God. 

Men heeft de vraag gedaan, of de geschiedenis der aartsvaders, 
gelijk Genesis die ons beschrijft, wel beantwoordt, aan hetgeen 
we hier lezen. Heeft onze brief het niet mooier gemaakt? Geeft 
hij niet een soort van speculatie, die met de werkelijkheid niet 
overeenkomt? Heeft hij de patriarchen niet geïdealiseerd? Daarop 
zij geantwoord, dat het geschiedverhaal ons zeker de aartsvaders 
toont als menschen bevlekt met zonde, menschen, die met de 
aarde nog niet volkomen hadden gebroken. Maar vraagt men, 
wat is de groote lijn in hun leven, dan moet toch ook met 
Genesis in de hand gezegd, de brief aan de Hebreën zag niet 
mis. Heel de verwachting der aartsvaders spreekt zich uit in het 
woord van Jakob : Op uw zaligheid wacht ik, o Heere, Gen. 49: 18, 
En bovendien mogen we niet vergeten, dat de brief aan de 
Hebreën op de aartsvaders wijst om te laten zien, wat in het 
geloof kan worden gedaan. Het spreekt vanzelf, dat dan, wat 
we zouden kunnen noemen de beste zijde naar voren komt. 
Er wordt den Hebreën getoond, hoe de patriarchen gestreden 
Hebreën 10 
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hebben, geworsteld om te leven bij de beloften, opdat ook zij 
alzoo leven zouden; ook letten op hetgeen niet gezien wordt, … 
om daaraan vast te houden. Maar daartoe moest de ideaal- 
subjectieve zijde der patriarchen, het beste deel van hun geloofs- 
leven worden beschreven. Eigenaardig is in dit opzicht, dat op 
het blijvende van den naam God van Abraham, Izaäk en Jakob 
wordt gewezen. Daardoor worden alle geslachten aan den geloofs- 
strijd der aattsvaders herinnerd, herinnerd ook aan de trouw Gods, 
opgewekt om in denzelfden weg als de patriarchen deel te 
ontvangen aan 's Heeren zegeningen. De eens bereide stad blijft 
bereid en daarin zijn vele woningen, Joh. 14: 1. 
De brief keert tot het verhaal terug, nog tot de 
aartsvaders. Er was van hen m.n. ook van Abraham 
nog zooveel geloofsmoed te vermelden, dat die niet ongebruikt 
kon blijven. We komen nu tot die geloofsuiting, waarin zich 
heel het leven en streven van Abraham concentreert, de offerande 
van Izaäk. Eigenaardig is, dat er staat heeft geofferd; wat 
Abraham betreft, was de zaak volvoerd, hij had Izaäk overgegeven. 
De schrijver teekent deze offerande uitvoerig, de Hebreën moeten 
al de elementen zien, die er in deze geloofsdaad lagen, dan eerst 
zullen ze weten, wat door het geloof kan worden bereikt. Zoo 
wijst de schrijver er op, dat Abraham werd verzocht, dat is, 
God — het zij met eerbied gezegd — maakte een bijzonder 
geval. De Heere deed de omstandigheden voor Abraham 
buitengewoon moeilijk zijn, opdat zoo te beter zou kunnen 
uitkomen, hoe groot zijn geloof was. Toen de roepstem des 
Heeren kwam, heeft Abraham zonder aarzelen Izaäk ten offer 
gebracht. Eigenaardig is de manier, waarop de schrijver de 
dingen weergeeft. Om allen nadruk te laten vallen op het een- 
geboren maakt hij ter wille daarvan een afzonderlijken nazin, 
hoewel het feit van het offer reeds was vermeld. Omdat het 
Abrahams eenige zoon was, had het offer een bijzondere 
beteekenis. Abraham gaf alles, wat hij had. En toch dat was 
niet het ergste, niet hetgeen, waarin Abrahams geloof het 
heerlijkst uitkwam. Izaäk had de, de bepaalde beloffen ontvangen. 
Hoe konden die nu in vervulling gaan, en het waren nog wel 
de beloften, die de zaligheid betroffen van al Gods volk. 
8 Nog is het onzen schrijver niet genoeg, nog duidelijker 
zal uitkomen, wat het voor Abraham was Izaäk naar het 
altaar te brengen. God had beloofd Abraham door Izaäk tot een 
‚groot volk te zullen maken. Door Izaäk, niet door Ismaël, niet 
door een anderen zoon van Abraham en Sara, die nog zou 
geboren worden. Neen, het zou door Izaäk zijn, twijfel, mis- 
verstand kon niet rijzen, want juist en met name van Izaäk was 
gezegd: door Izaäk zal van uw zaad gesproken worden. En dat 
woord had te meer beteekenis door de gelegenheid, waarbij het 
werd gezegd. In een oogenblik van moedeloosheid had Abraham 
Hagar tot vrouw genomen. De gedachte kwam bij hem op, dat 
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God door Ismaël de beloften vervullen zou, Gen. 17 : 18. Maar 
als Ismaël Izaäk bespot, zal het voor goed uit zijn met Ismaël. 
Ismaël moet weg en God zegt nog eens uitdrukkelijk, dat de 
‚beloften door Izaäk zullen worden vervuld. Wanneer Izaäk geofferd 
moet worden, staat het dus vast, dat op geen andere wijze kan 
geschieden, wat God heeft toegezegd. Daarom moet Izaäk niet 
sterven, maar leven. 
En dat heeft nu voor Abraham vastgestaan. Hoe het 
wezen zou, heeft hij niet geweten, doch getwijfeld heeft 
hij niet. En als hij geloovig Izaäk naar den Moria leidt, dan 
overweegt hij, dat de offerande van Izaäk niet behoeft te 
beteekenen, dat de beloften Gods niet worden vervuld, want 
God is machtig dooden op te wekken.*) Zoo is er van twijfel 
geen spoor, ook al wist Abraham nog niet van één doode, die 
opgewekt was. Wie zoo gelooft, dat God in staat is gestorvenen 
te doen verrijzen, heeft wel een groot geloof. En het geloof van 
Abraham is niet beschaamd. Want bij wijze van spreken heeft 
hij zijn zoon ook uit den dood terugontvangen. Deze beschrijving 
is wel geschikt om den Hebreën te laten gevoelen, welke waarde 
er ligt in het geloof. 

20 Geheel in overeenstemming met het beeld, dat het eerste 
boek van Mozes ons van den eenvoudig vromen, ietwat 
teruggetrokken Izaäk schildert, zegt onze schrijver van dezen 
aartsvader niet veel. Toch zooveel, dat blijkt, hoe Izaäk door is 
_ gegaan in de lijn van zijn vader. Hij was ook geloofsheld. In 

het leven van Izaäk is het groote feit, het zegenen van zijn beide 
zonen. Wij herinneren hier aan hetgeen we schreven bij vs. 16, 
dat uit het leven der aartsvaders datgene gekozen wordt, wat 
den briefschrijver kan dienen en dat het bezien wordt van de 
ideale zijde. Zeer sterk treft dat zeker bij het zegenen van Jakob 
en Ezau. Wat al zonde en kleingeloof trad daarbij op! Izaäk 
scheen zelfs een deel van de belofte vergeten te zijn, als hij zich 
gereed maakt om zijn oudsten zoon den zegen te geven. We 
verstaan het dan ook, dat ingelascht wordt door onzen brief: 
ook van de toekomst. Immers daaruit bleek het geloof van Izaäk. 
Hij wist, dat God doen zou, wat Hij beloofd had. En als hij 
zijn krachten voelt wijken en nog eens voor 't laatst als aarts- 
vader in den naam des Heeren tot zijn kinderen spreken gaat, 
als hij ze het hoogste geven wil, wat hij bezit, dan gewaagt hij 
van Gods beloften, dan ziet hij een verre toekomst, een schoone 
toekomst en hij durft er zijn zonen mee te troosten, mee te 
verrijken, wijl hij vast gelooft, dat God haar zal doen komen. 
Daarom wordt zoowel Jakob als Ezau genoemd, omdat dit voor 
beiden geldt. Nog zij opgemerkt, dat Izaäk weliswaar eerst 
‚__ onbewust Jakob zegende, maar straks, herinnerd aan het Woord 


*) In Gen. 22 lezen we deze overweging niet. Doch daar ze in Rom. 4 : 17 ook voor- 
komt, moet op de een of andere wijze de herinnering zijn bewaard, dat Abraham zoo heeft 
gedacht. Door Gods Geest is het dan in het N.T. geboekstaafd, 
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Gods, zijn woorden niet terugneemt, doch handhaaft in het geloof. 
21 Nu volgt Jakob. Uit zijn leven zou zeer veel kunnen 
worden verhaald. Het was denkelijk onder den invloed 
van het zoo juist neergeschrevene over Izaäk, misschien ook, 
omdat den schrijver, wat hij van Jozef zeggen wilde, reeds voor 
den geest stond, dat onze brief het hier vermelde feit koos. 
Immers op zichzelf waren er wel grooter geloofsdaden van Jakob 
te noemen geweest. Jakob heeft bij zijn sterven elk der beide 
zonen van Jozef afzonderlijk gezegend. Inderdaad was dit een. 
werk van groot geloof, want daariû sprak Jakob niet slechts uit, 
dat Jozef trad in het recht van Ruben, die zijn eerstgeboorterecht 
verzondigd had, maar sterker nog, dat God in de toekomst 
daarmee rekenen zou en straks in Kanaän zoo Efraïm als Manasse 
een eigen stamgrondgebied geven zou. Alleen door het Woord 
Gods te gelooven kon Jakob weten, dat juist Jozef in de plaats 
kwam van Ruben en dat Efraïm ging boven Manasse. Eigenaardig 
lezen we aan het slot van het vers: en heeft hij aangebeden, 
leunend op de punt van zijn staf. Blijkbaar is het de bedoeling 
van onzen schrijver ook dit voor te stellen als een daad des 
geloofs en wel als een bijzondere, want hij vermeldt het onder 
het weinige, dat hij uit de geschiedenis van Jakob naar voren 
brengt. De verklaring daarvan levert het verhaal, gelijk het 
ons door Mozes in Gen. 47 en 48 beschreven is. Hier is aan- 
gehaald, wat we vinden Gen. 47 : 31. In de Statenvertaling 
luiden de woorden: En Israël boog zich ten hoofde van het bed, 
de brief aan de Hebreën sluit zich weer aan bij de vertaling 
der LXX.*) Zakelijk maakt dit in zooverre geen verschil, dat in 
elk geval bedoeld is, dat Jakob na den eed van Jozef vrede vindt. 
Hij gelooft zeker, dat hij in Kanaän zal worden begraven. En 
hij wil in Kanaän begraven worden, omdat hij vasthoudt aan 
de beloften, die de Heere aan hem en zijn vaderen heeft gedaan. 
Hij wil in Palestina liggen, omdat daar straks zijn nageslacht 
zal wonen. Zoo komt deze daad van Jakob voor ons te staan 
als een van groot geloof. Hij gelooft, wat hij niet ziet, hij heeft 
een vasten grond om te hopen. Nog twee vragen blijven ter 
beantwoording over. Vooreerst, waarom week de schrijver van 
onzen brief af van de volgorde in Genesis en plaatst hij de 
aanbidding van Jakob, die toch vóór den zegen aan Manasse 
en Efraïm viel, daarna. Het antwoord moet luiden, omdat deze 
aanbidding in verband stond met Jakobs begrafenis, die uiteraard … 
het slot was van zijn leven. En in de tweede plaats, waartoe 
wordt uitdrukkelijk vermeld, dat de aanbidding plaats had 
leunend op de punt van zijn staf? Deze staf was voor Jakob 
symbool van den zegen Gods. Voor de ontmoeting met Ezau 
getuigt hij: Zk ben met mijn staf over den Jordaan gegaan, en 


*) Staf is wel de vertaling van een andere Hebreeuwsche lezing, dan die welke de zg 
Massoretische tekst heeft, die onzen, Statenvertalers ten grondslag diende. 
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nu ben ik tof twee heiren geworden, Gen..32 : 10. De staf 
spreekt hem van de leidingen Gods in zijn leven, van den zegen 
des Heeren. En zoo houdt hij die staf in de hand, als hij in het 
geloof denkt, aan wat God doen zal aan zijn nageslacht, in welks 
land zijn gebeente rusten zal. 

22 Op gelijke wijze als van Jakob spreekt onze brief 

van Jozef. Ook Jozef toonde bij zijn sterven groot 
geloof. Egypte had hem bevrijding en macht gebracht. Hij was 
onderkoning van dat land, hoog in aanzien, maar in het geloof 
verwacht hij het niet van Egypte, doch van het volk Gods. 
En hij ziet dat volk Gods niet veilig en wel verzorgd in het 
land van den Nijl, hij raadt zijn broeders niet aan in Gosen te 
blijven, hij is vervuld met de beloften Gods, spreekt daarvan 
en al lijken ze verder dan ooit van de vervulling verwijderd, 
hij is er zoozeer van overtuigd, dat God doen zal, wat hij heeft 
gesproken, dat hij beveelt, ook zijn gebeente niet in een pyramide 
in Egypte ter ruste te leggen, doch mee te dragen en in Kanaän 
te brengen bij de beenderen van zijn vaderen, Palestina, dat hij 
slechts bij de begrafenis van zijn vader had weergezien. Zoo 
zag hij af van de aarde, naar het ongeziene en hield dat vast 
in het geloof. D 
Wat de drie laatstgenoemde aartsvaders betreft, zij nog 
opgemerkt, dat de schrijver steeds bezig is met de beloften 
over het land Kanaän. Kanaän spreekt van Christus, en de 
nakomelingschap sprak van Christus, ze moesten er zijn, opdat 
Jezus zou kunnen komen in de volheid van den tijd. Daarom 
richten zich Gods toezeggingen op het land en het hopen der 
vaderen op dat land is voor den schrijver van Hebreën het punt, 
ten aanzien waarvan hij hun geloof in het licht stelt. 

23 Met Mozes komen we in een andere periode. Het 
volk is groot geworden, Mozes zal de leider zijn. Dat 
God met Mozes iets bijzonders voorheeft, blijkt al dadelijk bij 
zijn geboorte. Naar het bevel van den koning moest Mozes in 
het water zijn geworpen. Doch de Heere God gaf zijn ouders 
kracht om het gebod van den vorst niet op te volgen en middelen 
in Gods hand te worden Mozes voor Israël te bewaren. Waarin 
bestond nu het geloof van Amram en Jochebed? De schrijver 
zegt, dat Mozes na zijn geboorte, d.w.z. van het tijdstip van 
zijn geboorte af te rekenen, drie maanden lang verborgen is door 
zijn ouders, omdaf zij zagen, dat hef knaapje schoon was. 
Was dat een geloofsdaad? Ja, indien we dat schoon slechts 
goed opvatten. Het kan hier niet bedoeld zijn in den zin van 
lichamelijk schoon, wij zouden zeggen: ze zagen wat in hem. 
Meer dan ouderliëfde sprak hier. God maakt de mannen, die 
Hij verkoren heeft om zijn volk voor te gaan, vaak schoon 
(Jozef, Saul, David) en Mozes’ ouders zagen dat. Stefanus noemt 
Mozes: schoon voor God (Stat. Vert., uitnemend schoon), het 
Hebreeuwsch heeft in Ex. 2:2 een ruim woord, dat ook goed 
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beteekenen kan.,Zoo begrijpen we, dat van geloof van Mozes’ 
ouders gesproken kan worden. Ze hadden den moed den koning 
te weerstaan — en dat was geen kleine zaak in het Egypté van, 
dien tijd — omdat ze letten op hetgeen God hen in Mozes’ 
voorkomen openbaarde. Merken we nog op, dat Mozes hier 
reeds onderwerp is, hoewel de geloofsdaad van zijn ouders wordt 
verhaald. Het is te verstaan, omdat het ten slotte om Mozes 
ging. Anders dan bij Abraham en Izaäk, waar ook Abraham zijn 
beteekenis had, hebben hier de ouders alleen beteekenis ter wille 
van den zoon. N 
24 Maar nu komt ook Mozes zelf. Hij breekt met Egypte 
en in Egypte met de wereld. Hij doet, als Jozef op zijn 
sterfbed deed. Er staat uitdrukkelijk bij: foen hij volwassen was, 
niet slechts, omdat dit Ex. 2:11 bij de vermelding van Mozes’ 
gaan naar zijn volk bericht wordt, maar ook omdat daardoor 
uitkomt, dat het hier in tegenstelling met het voorafgaande gaat 
om een daad, die Mozes zelf en welbewust heeft bedreven. 
Mozes wist heel goed, dat hij niet tegelijk Egyptenaar en Israëliet 
kon zijn. Ais zijn hart naar zijn broederen trekt, beteekent dat 
een afscheid aan zijn pleegmoeder. Daarom mag er staan, dat 
Mozes weigerde zoon van Faraos dochter te heeten en deze 
weigering, die de goede keuze inhield, maar die ook bracht de 
verzaking van eer en weelde, kan alleen opkomen uit geloof. 
25 Dat laatste wordt in de volgende verzen duidelijk - 
gemaakt. Toen.Mozes zijn broeders opzocht, deed hij 
een bewuste keuze. Door het geloof zag hij in dat verachte en 
verdrukte volk het volk Gods, het volk der beloften. En daar 
wilde hij bij behooren. Hij had het er voor over om met dat 
volk slecht behandeld te worden. Mozes wilde dat liever, dan 
een tijdlang de vruchten der zonde te plukken. Nu hij eenmaal 
zag, wat Egypte was en wat Israël was, werd het zonde voor 
hem om langer zich te scharen bij de Egyptenaren, die het volk 
Gods ten onder hielden. Zeer zeker viel er in Egypte wat te 
genieten en was er bij Israël slechts oneer, maar daar is geen 
grooter heerlijkheid dan de zegen Gods! 
Ae Of, laat het ons zeggen, gelijk onze brief het zegt: 
daar is geen grooter rijkdom, dan de smaad ter wille 
van Christus. Egypte bracht Mozes vele schatten, maar slechts 
aardsche, vergankelijke schatten, die hij straks zou moeten 
achterlaten, ja, die voorzoover ze samenhingen met de zonde, 
hem afhielden van den weg des levens en brachten bij het verderf. 
En de ellende van het volk, die hij mee ging lijden, was een 
smaad ter wille van Christus. Deze uitdrukking valt hier bijzonder 
op, maar ze zegt ook ineens alles. Israël was er om den Christus, 
Israël droeg de beloften van den Messias. Wie tot Israël gaat, 
doet het om den Christus en de zaligheid. En wie er de smaadheid 
voor over heeft, draagt smaad ter wille van den Christus. Christus 
is één met zijn volk, wat de gemeente lijdt, lijdt haar Hoofd, 
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ook daarom is de smaadheid van Israël, smaad van den Christus. 
Dat heeft Mozes, misschien nog niet in elk opzicht duidelijk, 
toen hij den Egyptenaar versloeg, maar toch later zeker zeer 
wel geweten, want hij heeft van den Christus geprofeteerd, 
Deut. 18 : 15-18, gelijk hij ook de oude beloften over den 
Christus voor het nageslacht heeft bewaard. Zoo was, wat Mozes 
deed, toen hij koos voor Israël, een daad des geloofs. Hij lette 
daarbij niet op hetgeen hij nu had en zag, maar hij richtte het 
oog op de toekomst, hij was er vast van overtuigd, dat ereen 
God leeft, die oordeelen zal, hij zag op het loon aan het einde, 
vertrouwde, dat dit straks zijn deel zou worden. Dit voorbeeld 
moest den Hebreën weer bijzonder toespreken. Ook zij hadden 
smaadheid ter wille van Christus te dragen, 10 : 32 vlg. De 
schrijver wekte op om niet te versagen, doch moedig voort te 
gaan. Het voorbeeld van Mozes leert, dat dit mogelijk is door 
het geloof. 

27 Mozes is zijn openbare optreden begonnen met een 

daad, die hij alleen kon doen in het geloof. Maar hij 
heeft het ook op die wijze voortgezet. Hij is naar Egypte 
teruggekeerd op Gods bevel, heeft zich aan het hoofd van het 
volk gesteld en zoo Egypte verlaten. Dat was geen geringe zaak. 
Het volk was klein en zwak, de macht was bij de Egyptenaren. 
Faraö had gedreigd, zich onwillig betoond en het stond te 
vreezen, dat hij — gelijk het ook geschiedde — na eenmaal 
toestemming te hebben gegeven om weg te trekken, straks 
berouw zou krijgen en Israël nazetten. Neemt men verlief wat 
ruimer, en daartegen is in dit verband zeker geen bezwaar, dan 
kan ook gedacht aan de vele malen, dat Mozes tot Faraö ging 
om de bevrijding van het volk te eischen in naam des Heeren. 
Bij dat alles vreesde hij den toorn des konings niet. Waarom 
niet? Omdat hij van de aarde naar den hemel zag, naar het 
ongeziene, 11 : 1, hij zag God. Niet dat God op aarde kan 
worden aanschouwd, Hij is onzienlijk, 1 Tim. 1 : 17; 6 : 6. 
Maar Hij wordt gezien in het geloof, Job 42 : 5, en zoo zag 
Mozes Hem. Daarom kon hij volharden. Hij zag den hemel 
geopend en ontving kracht van den Heere *) 

28 Het houden van het Pascha was een geloofsdaad. 
Allereerst al met het oog op de naaste toekomst. Mozes 
geloofde, dat de engel des verderfs komen zou, geloofde op het 
woord des Heeren, dat hij de eersfgeborenen der Egyptenaren 
dooden zou, die der Israëlieten zelfs nief zou aanraken. als hij 
het bloed zag aan den bovendorpel en de beide zijposten. 





*) Er zijn uitleggers, die bij dit alles niet willen denken aan den uittocht uit Kanaän, 
maar aan de vlucht naar Midian. Daar pleit vóór, dat het Pascha, dat vs. 28 wordt vermeld, 
vóór den uittocht is gehouden, dat de uittocht geen daad van Mozes persoonlijk was, en 
dat hij geschiedde met Faraos toestemming. O.i. weegt dat alles niet op tegen het groote 
bezwaar, dat de vlucht naar Midian moeilijk een geloofsdaad kan worden genoemd. De 
chronologische orde is ook vs. 21 niet bewaard. In elk geval ziet het wers op de finale 
breuk met Egypte. 
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Mozes heeft dat Israël gepredikt, zeker als hij was in het geloof, 
dat nu de verlossing komen zou. Maar het houden van het 
Pascha was ook een geloofsdaad, voorzoover in het geloof 
moest worden aanvaard, dat de Messias komen zou als het ware 
Lam Gods, dat de zonden der wereld draagt. Het is waar, 
dat we van dit laatste niet met zoovele woorden lezen in het 
verhaal, dat ons de instelling van het Pascha meedeelt. Maar 
het heele verloop van Israëls geschiedenis, de heele offerdienst 
geeft ons recht te onderstellen, dat Mozes, Israël van deze 
beteekenis van het Pascha van den aanvang heeft geweten en 
dat die is aangenomen in het geloof. Dat blijkt ook daaruit, dat 
God begonnen is zich aan Mozes te openbaren als de God des 
Verbonds, Exod. 3, een openbaring, die aansluit, aan hetgeen 
God aan de aartsvaders had gezworen en die toont, dat God 
voortgaat met die beloften te vervullen. En eindelijk vinden we 
ook in ons vers zelf een aanwijzing. Bloedstorting past feitelijk 
niet op het strijken van het bloed aan de posten, het doet 
denken, aan hetgeen er met het offerbloed in den tabernakel 
geschiedde. Maar juist dit toont, dat het Pascha als offer is 
gezien en in het geloof aanvaard. 

29 Nu volgen eindelijk nog een drietal feiten uit de ge- 
schiedenis van het Israëlietische volk. Dat is voldoende, 
ze laten zien, dat dit volk van het begin af gewandeld heeft 
‘door het geloof, dat het door geloof geworden is, wat het is - 
geweest, gedaan heeft, wat het heeft gedaan. Als Israël de 
Roode Zee doortrekt, maakt het zich los van Egypte. Het 
beneemt zich daardoor de gelegenheid om naar Egypte terug te 
keeren, vgl. vs. 15. Onze brief vestigt echter bepaald de aandacht 
op het feit, dat de Israëlieten gehoorzaam aan het Woord des 
Heeren het water zijn ingegaan, de geheele zee zijn doorgefrok- 
ken even zeker, alsof ze gingen over droog land. *) Dat konden 
ze alleen, omdat ze geloofden, dat God de wateren zou blijven 
tegenhouden, tot op het oogenblik, dat het volk aan de overzijde 
stond en zoo hen zou bevrijden. In dien weg hebben ze dan 
ook verlossing verkregen. Want als de Egyptenaren beproeven 
hen te achtervolgen door de drooggemaakte zee, worden ze 
verzwolgen door het water. 

30 De inrichting van vs. 30 wijkt af van die der andere 

verzen. Immers de muren van Jericho zijn niet gevallen 
door hun eigen geloof, maar door het geloof der Israëlieten. De 
Israëlieten hebben den Heere gehoorzaamd, toen Hij hun gebood 
zeven dagen achtereen om de stad te trekken. Hoewel dat zeker 
niet de gewone wijze was om een sterke vesting als Jericho in 


*) In het Grieksch wordt verschil gemaakt in de wijze van uitdrukken bij Roode Zee 
en droog land, zooals ook de vertaling heeft pogen weer te geven. De eigenaardigheid 
daarvan is deze, Ze liepen niet over den bodem der zee, gelijk men over droog land loopt, 
want over droog land loopt men zonder geloof. Ook was de bodem niet in het geloof droog, 
hij was werkelijk droog. De bedoeling is: hun geloof wist van te voren: er zal droog land 
zijn, veiligheid, en zoo geschiedde het. De Egyptenaren misten die zekerheid, 
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te nemen, geloofden ze, dat God de stad in dezen weg in hun 
hand zou geven, En dat geloof is niet beschaamd geworden. 

31 En nu komt de schrijver tot de heidenen. Rachab 

noemt hij en hij ontziet haar aan de eene zijde niet, als 
hij herinnert aan haar droeven zondenweg. Maar aan de andere 
zijde, ze was een heldin des geloofs. Zij, van nature de 
vijandin van Israël, heeft gebogen voor Israëls God, heeft’ zijn 
Majesteit erkend, heeft daarom de afgezondenen van zijn volk 
in vrede ontvangen, d.w.z. ze heeft ze niet uitgeleverd, toen ze 
tot haar waren gekomen. Ze heeft daarin haar vorst niet gehoor- 
zaamd, haar eigen volk verzaakt, om dat volk te belagen kwamen 
de verspieders, en ze mocht dat doen, omdat ze in het geloof 
koos voor den God van hemel en aarde (anders Delila). En ze 
heeft door het geloof bereikt, dat zij alleen uit heel haar stad 
bleef gespaard. Ze is, hoewel ze door haar zonde eigenlijk geen 
erfenis in Israël mocht ontvangen, door haar geloof opgenomen 
in het voik van God, een eersteling van de hoeren, die straks 
ingaan in het rijk Gods. Volgens Joodsche berichten huwde ze 
met Jozua. Tegenover haar gedrag komen haar stadgenooten uit 
als ongehoorzamen, want evengoed als Rachab wisten zij van* 
Israëls God (vgl.: wij, Joz. 2 : 10). 

32 Met Rachab besluit de schrijver de rij van de helden 
des geloofs. Hij had thans voorbeelden genoeg gegeven, 
voorbeelden van allerlei aard, want naast grooten als Abraham 
en Mozes, vinden we kleinen als Rachab. Juist die veelvormig- 
heid kon den Hebreën leeren, wat in het geloof is te bereiken. 
Als ze slechts geloovig volhouden, dan zal het heil des Heeren 
hun deel worden, dat toonde de geschiedenis overvloedig. De 
schrijver behoeft niet verder te gaan. Het zou te uitvoerig 
worden, wilde hij opsommen al de mannen en vrouwen, wier 
geloofsgehoorzaamheid en moed in de boeken des Ouden Ver- 
bonds is geboekstaafd. Toch als om zijn lezers duidelijk te 
maken, dat hij de waarheid spreekt, dat hij zeer goed verder 
kon gaan, herinnert hij hen aan enkelen. Schrijft hij de namen, 
dan weten de lezers vanzelf, wat is bedoeld, ze kennen de 
heilige geschiedenis en zijn in staat haar te verklaren aan de 
hand der gegeven voorbeelden. Zoo worden eerst een aantal 
richters genoemd. Gideon en Barak worden bijeen genomen als 
twee mannen, die voor Israël met kleine kracht groote dingen 
hebben gedaan. Dan komen Simson en Jephta, richters van 
geheel ander karakter, niet in alles onbesproken. Zoo is ook 
hier verscheidenheid. Uit de op het boek der Richteren volgende 
geschriften kiest de brief David en Samuel. David staat voorop, 
hij Israëls koning bij uitnemendheid, man naar Gods hart, 
Samuel, die hem zalfde, volgt. Zoo is deze periode van Israëls 
geschiedenis slechts door een tweetal namen vertegenwoordigd. 
En het volgende tijdvak is alleen geteekend door de profeten. 
Ook weer te verstaan, omdat er in dien tijd zooveel goddelooze 
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koningen regeerden, de priesters waren afgeweken en de profeten 
de handhavers waren van het recht Gods. 

33 Nu krijgen we een lange rij van daden, die in het 
‚geloof verricht zijn. Die daden dragen een zeer ver- 
schillend karakter. De eene maal gaat het om historische feiten, 
die één keer hebben plaats gegrepen, dan weer om herhaaldelijk 
voorgekomen, zeer algemeen beschreven handelingen. De be- 
doeling is groote verscheidenheid te laten zien en door niet de 
namen te noemen, al zouden die in meer dan een geval even 
gemakkelijk als het feit te noemen zijn geweest, valt de nadruk 
op den overvloed van feiten. Voorop staat door middel van 
het geloof, de wijze van uitdrukken is iets anders dan vroeger, 
maar toch zakelijk niet daarvan verschillend. De Hebreën moeten 
uit de lange opsomming leeren, dat de geloofsdaden zich niet 
tot een bepaald gebied hebben beperkt. Alles is mogelijk in het 
geloof, Matth. 21 : 21, 22. Het overweldigen d.w.z. in bangen 
strijd ten onder brengen van koninkrijken vinden we heel de 
geschiedenis door. Het begint reeds bij het binnentrekken van 
Kanaän, het vindt in den tijd van David zijn hoogtepunt. Eigen- 
‘aardig is, dat daarop volgt: gerechtigheid geoefend. In dit 
verband zal het wel willen zeggen, dat ze ook bij het over- 
weldigen van rijken zich hielden aan de wet Gods. Wie zich 
indenkt, hoe de Oostersche despoten heerschten, verstaat dat 
hier een geloofsdaad was. Ze verkregen het beloofde, hier van- _ 
zelf gemeend in die bijzondere beteekenis, dat verschillende 
personen geloofden, dat God geven zou, wat Hij beloofd had, 
geduldig verder gingen en eindelijk de vervulling zagen, vgl. 
7:15. We kunnen b.v. denken aan David, die tenslotte toch 
den troon besteeg. Het dicht knijpen van leeuwenmuilen zal 
een verwijzing zijn naar de geschiedenis van Daniël in den 
leeuwenkuil. Misschien dat ook David en Simson voor den 
geest zweefden. In de laatste gevallen werd er groote lichaams- 
kracht geoefend in het geloof, die de leeuwen ten onder hield. 
Daniël daarentegen gaf zich in het geloof aan God over ; wachtte 
af, wist, dat God hem beschermen zou en vreesde daarom de 
roofdieren niet. De Heere zond zijn Engel om Daniël te bewa- 
ren, Dan. 6 : 23. 

24 Het volgend voorbeeld is ook aan het boek Daniël 

ontleend, gemeend is de geschiedenis van de drie mannen 
in den oven. Hun geloof uiten ze Dan. 3: 17. Daarentegen kan 
moeilijk gezegd, welk bepaald geval is bedoeld met: den slag 
van hef zwaard zijn onfgaan*), kracht gekregen hebben na 
ziekte, dapper geweest zijn in den oorlog, vreemde legers tot 
wijken hebben gebracht. Hier zijn voorbeelden te over, men 
denke slechts aan Elia, Elisa, Hizkia, Simson. 


*) Het Grieksch heeft letterlijk: monden van het zwaard zijn ontvlucht. De Statenver- 
taling heeft: scherpte des zwaards, een uitdrukking die over oudere Nederlandsche vertalingen 
uit de overzetting van Luther komt. N 
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35 Het begin van dit vers ziet duidelijk op de dooden- 
opwekkingen door Elia en Elisa verricht. Vrouwen is 
hier het onderwerp. Men heeft gevraagd, of de schrijver bedoelt, 
dat de vrouwen door het geloof hun kinderen terug kregen. 
Wanneer we letten op wat 1 Kon. 17: 18 van de weduwe 
te Zarfath verhaalt, zou men kunnen denken, dat de, brief het 
geloof van Elia op het oog had. Daarentegen blijkt uit het 
gedrag van de Sunamietische haar geloof, 2 Kon. 4: 21 vlg. De 
weduwe te Zarfath heeft echter vroeger 1 Kon. 17 : 15 ook 
geloof getoond. Wellicht zijn de profeten zoowel als de vrouwen 
gemeend. Maar dan toch in de eerste plaats de vrouwen, van 
haar staat hebben teruggekregen, dat geldt niet van de profeten. 
En ook opstanding, niet opwekking plaatst de daad van den 
profeet op den achtergrond. Van foltering is meer dan eens 
sprake in de heilige geschiedenis. Het woord, dat we door 
folteren vertaalden, is een eigenaardig. Het duidt eigenlijk aan 
het slaan op een pauk of keteltrom, gelijk dat in gebruik was 
bij den eeredienst van de oorspronkelijk Phrygische godin 
Cybele, dan het kromsluiten om daarna te geeselen of met 
roeden te slaan. Vanzelf is het op onze plaats in deze beteekenis 
gebruikt. In verband met de laatste woorden van het vers, wordt 
hier doorgaans gedacht aan een paar gebeurtenissen, die ons in 
de Apokriefen worden meegedeeld. 2 Makk. 6 : 18—31 lezen 
we van den negentig jaar ouden schriftgeleerde Eleazar. Men 
dwingt hem varkensvleesch te eten, doch hij spuwt het uit. Dan 
komen er, die hem ter zijde nemen en hem aanraden rein vleesch 
te eten, dat aanwezig was, waardoor hij geen zonde deed en het 
toch den schijn had, alsof hij voldaan had, aan hetgeen men van hem 
vroeg. Eleazar weigerde en wordt doodgegeeseld. Daarop volgt 
2 Makk. 7 het bekende verhaal van de moeder met haar zeven 
zonen, die ook weigeren varkensvleesch te eten en doodgemarteld 
worden. De tweede zoon zegt: de Koning der wereld zal ons, 
die voor zijn wet sterven, opwekken tot eeuwige vernieuwing des 
levens, vs 9. Soortgelijke uitspraken ook vs. 14, 23. *) 

36 Van bespoftingen en geeselslagen lezen we ook in 
het verhaal uit den Makkabeëntijd in het vorige vers 

vermeld. Bij boeien en opsluiting denken we onwillekeurig aan 
Jeremia. Doch ook hier zijn de woorden weer te algemeen, dan 
dat we ze tot enkele bepaalde gebeurtenissen zouden mogen 
beperken. Hoofdzaak is steeds aan de feiten te laten zien, wat 
door de kracht van het geloof is doorstaan. 

37 En geheel hetzelfde geldt van vs. 37, al zijn ook hier 
wel weer enkele voorbeelden te noemen. Bij de steeniging 
zal niet aan Stefanus gedacht zijn, daar hij moeilijk gerekend 
kan worden tot het voorgeslacht, waarvan vs. 2 sprak. Niet 


*) Dat voorbeelden uit de boeken der Makkabeën worden aangehaald, is zeer begrijpelijk. 
Deze boeken waren in het Grieksch, niet in het Hebreeuwsch geschreven, en juist bij Grieksch 
sprekende Joden, als de Hebreën waren, bekend. 


“ 
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onmogelijk meent onze schrijver vooral Zacharia, den zoon van 
Jojada, die volgens 2 Kron. 24 : 21 in het voorhof van den 
tempel is gesteenigd. Ook Jezus spreekt van hem, Matth. 23 : 35, 
terwijl Christus vs. 27 meer in het algemeen klaagt over het 
steenigen der Godsgezanten. Verder loopen er nog allerlei tradities. 
Jeremia zou in Egypte door de Joden zijn gesteenigd. Jesaja zou 
zijn doorgezaagd. Het is hier de plaats niet om een onderzoek 
in te stellen naar den oorsprong en de waarheid van dergelijke 
overleveringen. Eigenaardig staat tusschen gesteenigd en door- 
gezaagd: tot zonde genoodigd, d.w.z. men trachtte ze tot zonde 
te verlokken. Op zichzelf is het duidelijk, dat aan verleiding tot 
zonde alleen weerstand geboden kan worden in het geloof, en 
reeds het zooeven vermelde verhaal van Eleazar toont, dat het 
weerstand bieden aan de zonde marteling, ja den dood ten gevolge 
hebben kan, in zooverre verrast het niet, een dergelijke uitdrukking 
hier te vinden. Maar wat wel opvalt, is de plaats, waar ze staat. 
Immers het gaat hier steeds om zware lichamelijke folteringen. 
En wat meer zegt: er is een kleine onzekerheid in den tekst. 
De Grieksche woorden voor tof zonde genoodigd en doorgezaagd 
lijken zeer veel op elkaar, terwijl er bovendien nog een woord 
is, dat verbrand beteekent, dat met de genoemde evenzeer groote 
gelijkenis heeft. Het is lang niet onmogelijk, dat er in de Grieksche 
‘handschriften, die gelijk we schreven op deze plaats niet alle 
aan elkaar gelijk zijn, een verwarring van woorden heeft plaats 
gehad. We kunnen hier echter nog niet met zekerheid spreken. 
Door het zwaard zijn tal van heilige mannen Gods vermoord. 
Nu gaat het weer dalen, het leed, waarvan de schrijver spreekt, 
wordt minder, maar toch altijd is het nog van dien aard, dat het 
niet had kunnen gedragen worden, was er geen geloof geweest. 
Het rond loopen in schaapsvachten en geitenhuiden (wellicht 
zwart, donkerder dan de schaapsvacht) vinden we bij de profeten 
als Elia, die door hun uiterlijk, gelijk later Johannes de Dooper, 
aan Israël predikten, dat het van God afgevallen was en lag 
onder het oordeel. Aan het slot komen drie zeer algemeene 
woorden, die echter juist En hun algemeenheid de plaats der 
Christenen in de wereld treffend teekenen. Van de vromen van 
den ouden dag gold het, dat ze werden achteruifgezet, een heel 
bijzonder woord. We verstaan dat nog in dezen tijd. Dan doet 
de wereld niets, zoogenaamd geen goed of kwaad, maar onder- 
tusschen wordt steeds een ander naar voren gehaald en — men 
kan er niets aan doen. Zonder dat er bepaalde feiten vallen op 
te noemen, komt het zoo uit, dat steeds de geloovige op de 
laatste plaats wordt gesteld. Dat is een terging, die prikkelt, 
daarom juist omdat voor verzet geen gelegenheid is. Om dat te 
dragen, is geloof noodig. Zoo hadden de oude vromen het 
kunnen verdragen, zoo moesten de Hebreën het verduren. 
Verdrukt en slecht behandeld sluiten zich op natuurlijke wijze 
bij achteruitgezet aan en spreken voor zichzelf, Hoe menigmaal 
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schrijft Paulus van verdrukking! In deze laatste woorden komt 
wel dit uit, dat ook al geschieden er nu niet bepaalde gruwelen, 
al iser geen vervolging, er toch steeds is een scheiding tusschen 
de geloovigen en de wereld en dat die scheiding alleen te dragen 
is door het geloof. Telkens weer is er botsing, moeite, heeft de 
geloovige zich ver te houden, van wat in de wereld leeft, hij 
zou bezwijken, ware er geen geloof. En als de Hebreën voor 
al deze dingen staan, moeten ze weten, dat hun niets vreemds 
overkomt, 1 Petr. 4: 12, ze hebben kracht tot weerstand, tot 
volharding te zoeken in het geloof. Dat geloof kan helpen, want 
Jezus heeft gesproken: In de wereld zult gij verdrukking hebben ; 
maar hebt goeden moed, Ik heb de wereld overwonnen, Joh. 16: 33. 
Vs. 38 geeft een soort verklaring van de onmiddellijk 
voorafgaande woorden. Het is, alsof de schrijver zeggen 
wil: geen wonder, dat de geloovigen zulk een behandeling 
ondervonden. Ze hoorden ook in de wereld, in het zondige 
menschenleven niet thuis. Dat lag niet aan hen. De schuld daarvan 
is bij de wereld te zoeken. Juist omdat de wereld van God is 
afgevallen, moet ze de geloovigen wel uitstooten. Maar daarmee 
toont ze het dan ook, dat ze niet verdient, niet waard is, dat 
zulke menschen in haar midden verkeeren. We kunnen deze 
inlassching op één lijn stellen met hetgeen we vinden vs. 13—16. 
Ook daar in eens er iets tusschen gevoegd. Het is, of het den 
schrijver even te machtig wordt om zonder meer gewoon door 
te gaan, hij moet eerst opklimmen tot de oorzaken achter de feiten. 
En daartoe was hier wel de geschikte gelegenheid, omdat de 
voorafgaande werkwoorden (in het Grieksch deelwoorden) in den 
lijdenden vorm stonden, waardoor uitkwam, dat dit leed den 
geloovigen door anderen werd aangedaan. Aan het einde komt 
dan nog een actieve uitdrukking. De geloovigen moesten rond- 
dwalen in de meest verlaten plaatsen. Alleen, waar anderen niet 
wilden zijn, mochten zij zijn. Alleen daar viel men hen niet lastig. 
En ze hebben dat kunnen dragen in het geloof. Dit is niet een 
mat slot. Het moge waar zijn, dat er wel zwaardere rampen zijn 
genoemd, die de kinderen Gods hadden te verduren. Maar juist 
de laatste uitdrukking teekent zoo duidelijk, hoe de geloovigen 
leven temidden der menschen, wat ze moeten kunnen. Het is de 
illustratie van het vreemdelingen en bijwoners van vs. 13. Het 
laat zien, waarom een beter vaderland moet worden gezocht. 
30 In één korte uitdrukking vat onze brief alles samen, 
wat over de helden des geloofs was gezegd. Daarbij 
gebruikt hij weer de woorden van het begin. Van al deze men- 
schen, genoemd of ongenoemd, geldt, dat van hen door hef 
geloof een getuigenis is gegeven. Die zegswijze is nu voldoende 
toegelicht. Al deze mannen en vrouwen waren geloovigen. Dat 
bleek, door hetgeen ze deden, want dat kan alleen door het 
geloof gedaan worden. Voor die later leven, als de Hebreën, 
staat het zóó, dat het feit, dat naar buiten treedt, het geloof, 
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dat in het hart schuilt, openbaart. Al deze menschen waren dus 
getuigen, daaraan kon niet worden getwijfeld. Ze hadden om of 
althans in verband met de zaak des Heeren veel gedaan en 
doorstaan. En toch — zij hebben het beloofde niet verkregen. 
God had hun iets toegezegd. Daar hebben ze hun leven lang 
op gehoopt. Ze zijn standvastig gebleven, toen het niet dadelijk 
kwam. Ze hebben volgehouden, als het moest, te midden van 
de grootste tegenspoeden, zonder hun geloof te verzaken, zonder 
er af te kunnen worden gebracht. Ze hebben volgehouden tot 
hun dood — en God heeft het hen"aan deze zijde van het graf 
niet doen zien. Vanzelf is hier met het beloofde bedoeld de 
groote centrale belofte omtrent de komst van Christus. In ander 
opzicht, wat het voorloopige of het tijdelijke betreft, zagen ze 
de beloften wel vervuld, vgl. vs. 33, ook 6 : 15. 

40 Waarom God dat zóó deed, zegt vs. 40. Er zouden 
naar Gods bestel twee bedeelingen zijn en zij leefden 
in de eerste, die der voorbereiding. Het tijdvak der vervulling 
zou na hen komen. Hier herinneren we ons het begin van den 
brief en ook hoofdstuk 8, waar de twee bedeelingen naast 
elkander worden gesteld. Toen is uitgesproken, dat de Hebreën 
behoorden tot het geslacht van de nieuwe bedeeling, dat zooveel 
voorrechten had boven dat van de oude. In denzelfden gedach- 
tengang beweegt zich ons vers. God had ten onzen aanzien 
iets beters voorzien. Beter, nl. in vergelijking met het voorge- 
slacht. Het voorzien Gods is maar niet een waarnemen zonder 
te kunnen ingrijpen. De schrijver meent, dat God, toen Hij den 
vaderen in de oude bedeeling het beloofde niet schonk, dat 
deed met een bepaalde bedoeling. God overzag heel zijn werk. 
Er was plan in de geschiedenis. God wilde het zoo maken, dat 
in een tweede periode de heerlijkheid van het vleesch geworden 
Woord zou worden aanschouwd. En dat zag Hij, toen Hij het 
leven der vaderen bestierde, dat was het naaste einddoel der 
oude geschiedenis. Zoo mochten de vaderen niet tot de vol- 
komenheid komen zonder het nu levend geslacht. Zoo wilde 
God het. Het geloof der ouden had zich daarop te richten. 
Geraken tof de volkomenheid is kwantitatief te nemen, dus niet 
van een zedelijke volmaaktheid. Het geeft te kennen, dat de 
vaderen het hoogste niet bereikten, ze zagen de beloften niet 
vervuld. De Hebreën konden naar Gods bestel tot de zaligheid 
niet komen zonder het voorgeslacht, maar evenmin had dat 
voorgeslacht de zaligheid verkregen, was er niet een nieuwe 
bedeeling gevolgd, waarin de beloften werden vervuld. Zonder 
ons is dus niet te nemen van de personen der Hebreën, de 
ouden hadden niet de personen der nieuwe bedeeling, maar die 
bedeeling zelf noodig om te ontvangen al hetgeen was toege- 
zegd. Daar is geen zaligheid zonder Christus, Hij is het Hoofd 
‘ van heel de kerk en Hij deed zijn werk in de nieuwe bedeeling, 
Over Hebreën 11 in zijn geheel behoeft wel niet veel meer 
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te worden gezegd De schrijver heeft zelf reeds ten deele in de 
laatste verzen de toepassing gemaakt en gaat dat nogmaals doen 
in het begin van hoofdstuk 12. Naar de oude bedeeling, naar 
den dienst der schaduwen mogen de Hebreën niet terugverlangen. 
Maar de oude geschiedenis van Israël kan hun wel tot leering 
zijn. Want in haar geheel en in de onderdeelen laat ze zien, 
wat in het geloof kan worden bereikt. Zoo past het hoofdstuk 
in het redebeleid van den brief. In het hoofddeel, het leerstellig 
gedeelte werd aan de hand van het Oude Testament betoogd, 
dat in de nieuwe bedeeling het ware offer moest en zou worden 
gebracht, maar ook was gebracht. Reeds toen kwam duidelijk 
uit, dat Jezus hoogepriester moest zijn naar de orde van Mel- 
chizedek, en dat Hij daardoor volmaakt zou kunnen doen, 
hetgeen in den Aäronietischen priesterdienst lag afgebeeld. Nu, 
in het praktisch deel van den brief, volgt onze schrijver dezelfde 
methode. Hij heeft vermaand, om in het geloof stand te houden 
en zoo het beloofde te verkrijgen, vgl. 10 : 36—39. En ook dat 
heeft hij a.h.w. aanschouwelijk voorgesteld aan de Godsmannen, 
wier geschiedenis in het O. T. wordt verhaald. Ge ziet, dat 
het kan, daarom, doet gij desgelijks, dat is de gedachte die nu 
in hoofdstuk 12 met zooveel woorden zal worden neergeschreven 
en uitgewerkt. 


HOOFDSTUK 12, 


Vermaning tot standvastigheid. 12 : 1-13. 


12 : ! Welaan dan, laten ook wij, nu we ons te midden van 
zoo groote wolk van. getuigen *) bevinden, elken last afleggen en 
de zonde, die gemakkelijk omringt en met volharding loopen in 
de renbaan, die voor ons ligt, 2het oog gevestigd op Jezus, die 
in het geloof ons voorging, die het tot zijn hoogtepunt bracht. 
Hij, die in ruil voor de vreugde, welke zijn eigendom was, 
het kruis verdroeg, de schande (daaraan verbonden) niet telde, 
plaats heeft genomen aan de rechterzijde van Gods troon. 
3 Houdt dan Hem in het‘ oog, die zulk een verzet van de 
zijde der zondaren tegen zich doorstaan heeft, opdat gij niet 
door slapheid van uw ziel afgemat zoudt worden. * Want gij 
_ hebt nog niet ten koste van uw bloed weerstand geboden in 


*) Dit woord ee niet opgevat als toeschouwer, getuige van den wedloop, maar 
gewoon als 11 : 2 en 39, 
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uw worsteling tegen de zonde, Sen gij zijt vergeten de verma- 
ning, die als tot zonen met u spreekt: 
Mijn zoon, veracht niet de tuchtiging des Heeren, 
en verslap nief, wanneer gij door Hem bestraft wordt; 
6 want wien de Heere liefheeft, tuchtigt Hij, 
Hij geeselt elken zoon, dien Hij aanneemt, 

7 Volhardt dan zóó, dat het tot (uw) tuchtiging dienen kan. 
God gaat met u om als met zonen. Want niemand kan zoon 
zijn, of de vader tuchtigt hem. 8Indien ge zonder tuchtiging 
(gebleven) zijt, welke aan allen ten deel is gevallen, dan zijt ge 
bastaarden en niet zonen. Dan — van onze vaders naar het 
vleesch ontvingen we tuchtiging en we ontzagen hen; zullen 
we ons niet veel meer onderwerpen aan den Vader der geesten 
en leven? !? Want zij hebben ons slechts met het oog op een 
korte periode naar hun beste weten getuchtigd, maar Hij tot ons 
welzijn, opdat we deel zouden krijgen aan zijn heiligheid. !! Nu 
schijnt alle tuchtiging wel voor het heden geen vreugde doch 
smart te brengen, maar later geeft ze, aan die er door geoefend 
zijn, als vrucht vrede en gerechtigheid. '? Daarom houdt weer 
recht de neerhangende handen en de verslapte knieën Sen 
maakt rechte paden voor uw voeten, opdat wat kreupel is, niet 
ontwricht worde, maar veeleer geneze. 


i Met hoofdstuk 12 komen we terug bij het slot van 10. 

Daar liet de schrijver zien, dat de Hebreën volharding 
noodig hadden. Slapheid of traagheid konden niet worden geduld. 
En — wilde men volharden, dan moest het gaan in het geloof. 
Na dat aanschouwelijk te hebben aangetoond komt de brief op 
die vermaning terug, en met te meer kracht. We vinden in deze 
verzen het beeld van de renbaan. Rondom zitten amphitheaters- 
gewijze toeschouwers, in het midden snellen de loopers voort, 
zoo licht mogelijk gekleed, allen met volharding jagend naar het 
eindpunt. Wie zijn hier de toeschouwers? Het groote aantal 
geloofshelden der oude bedeeling, de gefuigen van vtoeger, 11: 39, 
die in hun talrijkheid te vergelijken zijn met een dichte wolk. Zij 
hebben gestreden en overwonnen en, rustig, als die zegevierden, 
zien ze thans op hen, die nog kampen, de geloovigen van heden. 
Zoo is er reden voor het: Welaan dan ook wij. Als de loopers 
zien, dat zoovelen met eere den kamp hebben volgehouden, 
spoort het hen aan om ook zelf niet den moed te: laten zinken. 
Als ze strijden onder het oog van hen, die den prijs behaalden, 
is hun eer er mee gemoeid om niet minder te wezen dan zij. 
Het geloof, dat hen hielp, kan ook de Hebreën steunen, want 
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het geloof blijft hetzelfde. Maar zullen de Hebreën als helden 
rennen, dan moet eerst afgelegd, wat in het loopen zou hinderen. 
Geen lasten kan de renner dragen. De last, die in den geestelijken 
wedloop belemmert, is de zonde. De zonde trekt af, zij is afval 
van den levenden God, vgl. 3: 12. En die zonde is zoo moeilijk 
te ontgaan, want ze omringt gemakkelijk. Er staat hier in het 
Grieksch een nog al duister woord, dat echter in elk geval zal 
aangeven, dat we ons van de zonde bijna niet vrijmaken kunnen. 
De briefschrijver wil door zijn uitdrukking zeggen, ja, ge moet 
de lasten afleggen, maar dat is geen kleine zaak, want de last, 
waar ‘t hier om gaat, is de zonde en ge kent haar vreeselijk 
karakter. Is er gebroken met de zonde, dan kan de geestelijke 
looper loopen, gelijk het betaamt. Hoe minder zonde, hoe betere 
wedloop. En nu is het zóó, dat de renbaan voor ons ligt, een 
lange baan. We zouden er licht tegen opzien. Er is volharding 
noodig, die volharding, waarvan we nu weten, dat ze geschonken 
wordt in het geloof. Dan zal het gaan. 
De renbaan ligt voor ons, maar verkeerd zou het zijn, 
indien we naar de baan zagen. Dan liepen we niet in 
het geloof. Het geloof ziet Jezus, houdt op Hem steeds hef oog 
gevestigd. Er is reden om op Hem te zien. We hebben vroeger 
gehoord, dat Hij geleden heeft en omdat Hij het lijden verdroeg, 
nu anderen redden kan, vgl. 5:7 vlg. De schrijver spreekt hier 
van het geloof van Jezus. Misschien verwondert ons dat, omdat 
zijn verhouding tot den Vader een gansch bijzondere is, omdat 
Hij de Zoon is. Natuurlijk is er in dien zin als bij ons bij Jezus 
geen sprake van geloof. Niet een geloof, dat gewekt wordt door 
den Heiligen Geest, dat geschonken wordt, dat deel geeft aan 
de weldaden van Christus. De brief aan de Hebreën legt echter 
op het waarachtig mensch-zijn van Jezus bijzonderen nadruk. 
Het zooeven aangehaalde hoofdstuk 5 levert daarvan een zeer 
sterk bewijs. Zoo moeten we het ook verstaan, als van het ge- 
loof van Jezus gesproken wordt. Het is de consequentie van 
het in elk opzicht aan zijn broeders gelijk, 2 : 17. Onze brief 
trekt die consequentie, maar om tegelijkertijd te laten zien, dat 
Jezus is het Hoofd, de Voorlooper, 6 : 20, dat Hij het hoogte- 
punt heeft bereikt, 5 : 9, zegt hij van Hem, dat Hij ons voor- 
ging. Jezus leert ons, hoe we hebben te gelooven, Hij gaf zich 
volmaakt aan den Vader over. Hij heeft getoond volmaakt, wat 
in gehoorzaamheid gedaan kan en moest worden, 5 : 8. Daarom 
heeft Jezus het geloof tof hef hoogtepunt gebracht. Meer is niet 
mogelijk. Jezus is de geloofsheld, geen ander komt Hem nabij. 
Bij Hem ontbreekt, al wat onvolmaakt, onvolkomen zou zijn. 
En daarom, al heeft de schrijver laten zien, wat in de oude 
bedeeling bereikt is, de oude vromen zijn ten slotte niet meer 
dan toeschouwers, zij kunnen geen kracht geven en die behoeven 
we van hen niet te verwachten. Onder het loopen behoort alleen 
op Jezus het oog gevestigd te zijn om van Hem sterkte te be- 
Hebreën 11 
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geeren. Het groote werk, dat Jezus heeft gedaan, waardoor zijn 
kunnen aan den dag trad, maar waardoor Hij ook anderen helpen, 
verlossen kan, wordt ons in een enkel woord beschreven. Die 
beschrijving is merkwaardig. Eerst wordt gesproken van de heer- 
lijkheid, die Jezus bij den Vader van eeuwigheid bezat, die was 
zijn deel, behoorde hem toe. In onze vertaling ging een bijzon- 
derheid van het oorspronkelijk verloren. Vermelden’ we daarom 
hier: dat welke zijn eigendom was, in het Grieksch op dezelfde 
wijze staat uitgedrukt, als die voor ons ligt in vs. 1. Jezus bezat 
volkomen heerlijkheid, maar Hij gaf die prijs, de gedachte van 
2Kor.8: 9: Want gij weet de gerade van onzen Heere Jezus 
Christus, dat Hij om uwentwil is arm geworden, daar Hij rijk was, 
opdat gij door zijn armoede zoudt rijk worden, vgl. ook Fil. 2 : 7. 
Hoewel Christus zooveel vreugde bezat, heeft Hij het kruis 
willen verdragen. Hij heeft volgehouden tot het einde. Niets is 
Hem ontgaan, maar Hij heeft het doorstaan. En was er schande, 
vloek aan het kruislijden verbonden, ook daarvoor is Hij niet 
uit den weg gegaan. Maar in dien weg heeft Hij dan ook een 
schoon, een heerlijk doel bereikt. Hij kon plaafs nemen aan de 
rechterzijde van Gods troon. Wat dat inhoudt, is vroeger 
besproken. Het is Jezus’ zegepraal, die Hem brengt de plaats 
der hoogste eer, vgl. 1:3, ook 2:10. Door het zóó te zeggen 
als in dit vers is geschied, heeft de schrijver twee dingen bereikt. 
Hij heeft gewezen op het borgtochtelijk sterven van Christus. 
Van Hem alleen de kracht, bij Hem alleen de verzoening. Maar 
hij heeft ook aangespoord om in getrouwheid en volharding Hem 
na te volgen. . 

3 Nu wekt de schrijver nog nader op, om Jezus in het 
oog te houden. Reeds het vorige vers bevatte een 
dergelijke vermaning. Maar hij komt er op terug, omdat het 
van zoo buitengewoon belang is niet alleen, maar omdat het 
hem ook de gelegenheid biedt nog iets meer van Jezus te zeggen. 
Buitendien is het werkwoord, dat de opwekking inhoudt, hier 
een ander dan in vs. 2. In het daar gebruikte lag eenvoudig het 
zien op, het afzien van de aarde om naar omhoog te schouwen, 
hier is meer bedoeld het overwegen, het berekenen. Maar wat 
in dit vers het meest naar voren komt, is het plaatsvervangend 
karakter van Jezus werk. Hij heeft doorstaan, volgehouden, om 
te redden en leeft nu, als die overwonnen heeft, in den hemel. 
De zondaren hebben zich tegen Hem verzet. Ze hebben Hem 
uit het leven willen bannen. Hij kwam om te zaligen, doch 
vond tegenstand, tegenstand juist van de zijde van hen, wie hij 
redden kon. Ze zijn lijnrecht tegen Hem ingegaan. (Zulk een 
nl. als gij uit de prediking hebt gehoord, en nog vs. 2 werd 
beschreven.) Dat heeft zijn smart zoo zwaar doen zijn. Maar 
Hij heeft het doorstaan voor zijn volk. De vrucht daarvan mogen 
de Hebreën plukken en de schrijver moet hen, die dreigen af te 
vallen van den levenden God, 3 : 12, vooral op deze vrucht 
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wijzen: dat zij nu nief in slapheid van ziel afgemat behoeven 
te worden. Verslapping was ingetreden. Ze liepen niet, gelijk het 
behoort. Maar er was nog hoop, tot het droevig einde was het 
niet gekomen, 6 : 9 vlg. En dat opleving mogelijk is, dat de 
schrijver kan vermanen met de verwachting, dat er gehoord zal 
worden, is alleen, omdat Jezus geleden heeft ten einde toe. Is 
er dus slapheid, er behoeft geen afgematheid te komen, waardoor 
„opwaken onmogelijk zou zijn. 
4 Maar dadelijk daarop laat de schrijver volgen, wat 
de lezers hebben te doen. Christus’ genade is rijk en 
groot, daardoor kunnen ze strijden tegen de zonde. Maar die 
strijd moet aanvaard — niet slechts aanvaard, doch gevoerd op 
leven en dood. Zoo hebben de Hebreën het nog niet gedaan. 
Beeldsprakig (hij denkt nu niet meer aan de renbaan, doch aan 
het vuistvechten, vgl. 1 Kor. 9: 26) zegt hij: er vloeide nog geen 
bloed in den strijd. De bedoeling daarvan is niet, dat er nog niet 
als offer in de vervolging waren gevallen, want van vervolging 
is hier geen sprake. Het gaat om de worsteling tegen de 
ongerechtigheid. Die hebben ze nog niet zoo gevoerd, dat alles 
op t uiterste gespannen was. Wel ligt in bloed een herinnering 
aan vs. 3. Jezus, die het toppunt bereikte, heeft zijn leven gegeven. 
We hebben Hem na te volgen in getrouwheid. De woorden 
in het oorspronkelijk zijn krachtig, doen denken aan sterken 


wederstand. 
5 Zacht vermanend volgt vs. 5. Het is niet voor 't eerst, 
dat over deze dingen tot hen wordt gesproken. Reeds 
vroeger waren ze vermaand en dat op zeer bijzondere wijze, maar 
ze hebben dat totaal vergeten. De vermaning — we herinneren 
ons, dat dit woord behalve vermanen ook vertroosten inhoudt, 
zie 6:18 — wordt als een persoon voorgesteld, als een vader, 
die met de Hebreën kalm en vriendelijk als met zijn kinderen 
spreekt. Liefde en trouw ligt aan deze vermaning ten grondslag. 
Daar er een aanhaling uit de Spreuken van Salomo volgt, is de 
bedoeling van den brief blijkbaar om te zeggen: ge wist het toch 
reeds uit het Oude Testament, wat ge noodig hebt. Reeds lang 
geleden hebt ge de waarschuwing gehoord. Het hangt niet eens 
met uw Christen-zijn samen. Slechts ziet ge nu klaarder, dat 
alleen in het geloof aan Christus uw roeping kan worden 
volbracht. Geciteerd wordt Spr. 3 : 11—12, alleen het laatste 
gedeelte verschilt een weinig van den tekst, dien onze Staten- 
vertaling volgt. Een kind verzet zich onwillekeurig tegen straf, 
tuchtiging. Salomo (c.q. de leeraar der wijsheid) vermaant zijn 
zoon toch de tuchtiging des Heeren niet te verachten en niet 
moedeloos te worden, niet de geboden te laten, voor wat ze zijn, 
als God straft. Want als God straft of tuchtigt, doet Hij dat tot 
zaligheid. Er zijn er, die God overgegeven heeft, Rom. 1 : 24 en 28, 
Zulken kastijdt God niet meer. Waar Hij geeselt, daar doet Hij 
het om aan de zonden te ontdekken, om van het kwaad af te brengen. 
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De tuchtiging is het bewijs van Gods liefde. Het komt er op 
aan de verdrukking uit de hand des Heeren te aanvaarden, te 
zien, dat Hij er iets in te zeggen heeft, er zich niet meer over 
heen te zetten. We kunnen nog nader vragen, hoe dit nu gold 
in den toestand, waarin de Hebreën verkeerden. Zij leefden in 
geestelijke slapheid en naar het schijnt, vgl. 10: 32, thans niet in 
druk. Maar geestelijke slapheid brengt gebrek aan vrijmoedigheid 
om tot God te gaan. En wie niet tot God gaat, mist de ervaring 
van de zalige gemeenschap met Hem. De schrijver zal bedoelen: 
ge hebt weinig geestelijke vreugde. Daarmee straft u de Heere, 
omdat ge niet volhardt in zijn dienst. Het is uw roeping tot 
verbetering te komen. Ze mochten niet moedeloos worden onder 
de straffende hand des Heeren. Valsche berusting kan tot afval 
leiden. Dat gevaar dreigt, zoo ze niet met ijver den Heere dienen. 
Al deze dingen werden reeds in het Oude Testament in het 
Spreukenboek voorgehouden. En de Hebreën mogen zich ook 
rekenen tot de zonen, tot wie de Heere daar spreekt. 
6 Vs.6 zet de vermaning van vs. 5 voort, wijst er nog 
op, dat de tuchtiging bewijs is van vadertrouw. Elken 
zoon, niet alsof er zonen zouden zijn, die God niet aanneemt, 
maar bedoeld in den zin van: alle zonen. In aannemen ligt zoowel 
het als zoon erkennen als het als zoon behandelen. 
7 In dit vers volgen we een ietwat anderen tekst, dan 
de Statenvertaling voor zich had, zie Inleiding, $ 7. Er 
staat hier een korte krachtige uitdrukking, die eigenlijk een dubbele 
vermaning bevat. We moesten het in onze vertaling omschrijven 
ter wille van de duidelijkheid, maar daardoor leed ongetwijfeld het 
puntige, dat het oorspronkelijk kenmerkt, schade. De bedoeling 
is echter duidelijk. De schrijver heeft heel den brief op allerlei 
wijzen gewaarschuwd tegen afval, opgewekt tot standvastigheid. 
Dat doet hij ook hier met het: volhardt, houdt vol, strijdt tegen 
de zonde. Maar zoo juist had hij geschreven over de tuchtiging 
des Heeren. Welnu, die moet aan het volhouden karakter geven. 
Het mag geen onverschillig, geen fatalistisch volhouden worden, 
het mag niet zijn een volhouden in eigen kracht of een pogen 
zich zoo spoedig mogelijk van de rampen, of van het gebrek 
aan zaligheid vrij te maken. Het volhouden moet van dien aard 
zijn, dat men in alles, dat tot volhouden noopt, in allen tegen- 
spoed en tegenstand, de stem des Heeren hoort, die vermaant 
om tot Hem te komen. En het wordt den Hebreën zoo ge- 
makkelijk gemaakt. Gods genade is zoo rijk. God treedt hun 
vriendelijk tegen in zijn ontferming. Hij gaat met hen om als 
met zonen. Het is hier niet de bedoeling dat nader in het licht 
te stellen b.v. door er op te wijzen, dat God niet alleen de 
prediking van het Evangelie der zaligheid tot hen komen deed, 
maar ook nu weer door den brief hen riep om te naderen tot 
den troon der genade, vgl. 4: 16. De schrijver neemt het hier 
alleen van de formeele zijde. Hij gaat uit van het niet te loochenen 
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feit, dat de Hebreën door den Heere getuchtigd worden. Daar- 
door treedt aan den dag, dat God hen als zonen behandelt, niet 
slechts, omdat de Schrift het zoo voorstelt, maar omdat tuchtigen 
nu eenmaal niet ontbreken kan in de verhouding van vader tot 
zonen. Elke vader, die zijn taak wel verstaat en goed uitvoert, 
zal in de noodzakelijkheid komen, zijn zoon te tuchtigen. De 
gevolgtrekking ligt voor de hand: tuchtigt God hen, dan zijn 
zij zijn zonen. Natuurlijk is dat alleen waar, wanneer de tuchtiging 
dat bepaalde karakter draagt, dat ze hier bij de Hebreën feitelijk 
heeft en dat ook kenmerkend is voor het optreden der ouders 
tegenover hun kinderen. Evenwel, zou men met de Nederlandsche 
woorden voor oogen nog kunnen redeneeren, tuchtigen komt 
toch meer voor dan bij vaders en zonen, een slaaf wordt ook 
getuchtigd, een, die straf verdiend heeft van den rechter, even- 
zeer en dus is de redeneering niet bizonder duidelijk, van het 
Grieksch kan zoo niet worden gesproken, omdat de woorden, 
die we met tuchtiging, tuchtigen vertaalden, bepaald ook op- 
voeden inhouden, kastijden, maar niet slechts tot straf, ook tot 
verbetering, om verder te brengen. Daarom, wat Paulus in zijn 
brieven weergeeft door aanneming tot kinderen, is op een ietwat 
andere wijze hier ook uitgesproken. God wil in Christus zondaren 
aanzien en behandelen als kinderen, dat blijkt ook uit de tuchtiging. 
8 Vs. 8 breidt die gedachte nog even uit. Het beziet 
de zaak van de tegenovergestelde zijde. Zijt ge niet 
getuchtigd, dan is er maar één gevolgtrekking te maken, dan 
zijt ge geen echte kinderen, want alle kinderen zijn op hun tijd 
gekastijd. Dit vers wil op zelfonderzoek aandringen. De Hebreën 
waren in een toestand van verslapping. Het kan zijn, dat er 
waren, die zich nog nimmer getuchtigd hadden gevoeld. Laten 
die wel nagaan, of ze inderdaad zonen Gods mogen heeten ! 
9 Nog verder gaat de brief op het onderwerp in, van- 
daar het dan. Er volgt een vergelijking. Hoe gaat het 
in't huisgezin? Eris vrees voor vader. Men weet, dat op onge- 
hoorzaamheid tegen vader straf volgt en daarom men luistert, 
men ontziet zijn vader. Maar wat moet dan onze houding tegenover 
God zijn? Hij is de Vader der geesten, d.w.z. Hij heeft de 
engelen geschapen, ook de duivelen en de zielen der menschen. 
Daaruit blijkt zijn grootheid, blijkt, dat Hij oneindig verheven 
is boven de vaders op aarde, die slechts menschen als kinderen 
kunnen verwekken, kinderen, die dan toch weer het leven moeten 
ontvangen van den Vader der geesten, Gen. 2: 7; Jes. 42: 5; 
Hand. 17 : 25.*) Doch dan zullen we dien God toch zeker ont- 


*) Behalve deze plaatsen, die in het algemeen leeren, dat God het leven geeft en die dat 
ahw. voor God voorbehouden, daarin zijn scheppingsmacht handhaven, omdat nog wel van 
het vleesch, maar nooit van het leven gezegd kan worden, dat het van een mensch komt, 
“ kan gewezen op de uitdrukking: God der geesten van alle vleesch, Num. 16:22; 27 : 16, 
waarin de zoo juist uitgesproken gedachte zoo duidelijk ligt opgesloten. Misschien mogen we 
zelfs nog een stap verder gaan en er aan herinneren, dat God ook het geestelijk leven geeft 
door den Heiligen Geest, waardoor leven aan het slot praegnante beteekenis krijgen zou. 
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zien, om zijn straf te ontgaan. Meer nog om het leven van Hem, 
die alle leven geeft, te ontvangen en te blijven leven. Zulk een 
resultaat ontbrak in het eerste lid, d.w.z. iets dergelijks werd 
door de tuchtiging van de vaders op aarde niet bereikt. Een: 
reden te meer om den Vader der geesten te vreezen en aldus 
den zegen van Hem te ontvangen. Reeds ons spreekt dit vers 
sterk toe. Maar nog sterker moet het de Hebreën toegesproken - 
hebben, die leefden in een tijd, waarin de opvoeding in het 
gezin niet in allen deel een zachtaardig karakter droeg en de 
stok niet werd gespaard. 
40 De tegenstelling tusschen de vaders op aarde en 
den Vader in den hemel wordt nog nader uitgewerkt. 
Natuurlijk om den lezers nog meer te doen gevoelen, dat ze 
den Vader in den hemel hebben te ontzien. Om nu recht te 
verstaan, hoe de schrijver vergelijkt, is het noodzakelijk te letten 
op de verschillende voorzetsels, die hij gebruikt. In het Grieksch 
komt dat nog beter uit, dan in de vertaling, waarin we zelfs 
één der zegswijzen met een voorzetsel hebben moeten omzetten in 
een doelaanwijzenden zin. Maar dit blijkt toch ook wel in het 
Nederlandsch, dat de uitdrukkingen in het tweede lid sterker, 
beslister zijn dan in het eerste. In het tweede lid immers is sprake 
van een duidelijk, welomschreven doel, en dat ontbreekt in het 
eerste. Wat hebben de aardsche vaders gedaan? Ze hebben 
gekastijd met hef oog op een korte periode, waarmee bedoeld 
zal zijn de jeugd, de ouders willen, dat hun kinderen zich be- 
hoorlijk zullen gedragen. Dat de ouders ook als middelen in 
Gods hand opvoeden voor de eeuwigheid, is natuurlijk van 
Christenouders volkomen waar. Maar de schrijver wil hier gansch 
in het algemeen spreken en hij denkt bij tuchtigen wel aan het 
min of meer driftig ingrijpen van vader, als hij het kind verkeerd 
ziet doen, om het door de kastijding tot reden te brengen. 
Ongetwijfeld handelen goede ouders daarbij naar hun beste 
weten, toch hoe vaak zien ze mis. Hoe vaak wordt een klein 
vergrijp, als het eenig dadelijk nadeel brengt, zwaarder gestraft, 
dan b.v. liegen of bedriegen, die als zonden veel ernstiger, 
zwaarder zijn. Maar wanneer God straft, dan is zijn tuchtiging, 
als alles, wat Hij doet, volkomen en draagt ze rijke vrucht. 
Gods kastijding dient steeds tof ons welzijn, zonder eenig voor- 
behoud. En de Heere wil er iets door bereiken. Hij wil ons 
beter maken, meer doen naderen tot de volkomenheid, Hij wil 
er ons door leeren hooren naar de roepstem : Weest dan heilig, 
want Ik ben heilig, Lev. 19 : 2: navolgers Gods, als geliefde 
kinderen, Ef, 5: 2. Dat is zin van het deel krijgen aan Gods 
heiligheid, Zoo brengt de opvoeding Gods rijken zegen, een 
reden te meer om er zich ootmoedig aan te onderwerpen. Indien 
we nader onderscheiden, zouden we het nog aldus kunnen zeggen: 
tot ons welzijn is het formeele, opdat we deel zouden krijgen 
aan zijn heiligheid het materieele doel; het eerste is, om een 
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oud woord te gebruiken, het algemeene oogmerk, het tweede 
hetgeen wordt bereikt, waarop Gods tuchtiging uitloopt. Ze brengt, 
wat noodig is. d 
u In vs. 11 vinden we een zeer algemeene uitspraak, 
iets, wat van elke tuchtiging, welke ook, geldt en dat 
den lezers nu wordt voorgesteld, opdat ze het bij de Goddelijke 
kastijding in het oog zouden houden. Straf veroorzaakt pijn, dat 
brengt haar karakter mede, anders is ze geen straf. Maar straf 
als tuchtiging, opvoedende straf werkt iets uit, iets goeds. Daarom 
mag ze een oogenblik smart brengen. En de schrijver zegt het 
met opzet ook negatief — geen vreugde — omdat hij niets 
van het minder aangename van de tuchtiging verzwijgen wil, ten 
einde juist op die wijze zijn lezers op te wekken, de straf, zooals 
ze is, te dragen om er profijt van te trekken. Omdat dit het 
doel is, is de pijn te doorstaan. Hetgeen de straf ten slotte 
uitwerkt, wordt op een bijzondere wijze uitgedrukt. De menschen, 
die de straf gedragen hebben, heeten: die door de opvoeding 
geoefend zijn, ze zijn als soldaten gedrild, door voortdurende 
terechtwijzing hebben ze goede gewoonten aangenomen, vgl. 
ook Hebr. 5:14. En wanneer nu zoo de straf, de tuchtiging 
heeft uitgewerkt, wat hebben die menschen dan gekregen? Een 
vrucht en die vrucht is vreedzaam, d.w.z de tuchtiging kan nu 
achterwege blijven. Een oorlog kan leiden tot duurzamen vrede. 
Zooleidt de tuchtiging tot vrede, haar vrucht bestaat in vrede, 
er behoeft geen stok meer te worden opgeheven, ook geen 
geestelijke stok. Die vrucht bestaat al verder in gerechtigheid, 
d.w.z. men doet nu vanzelf het goede, wandelt in den rechten 
weg. Dat geldt van alle opvoeding, maar natuurlijk, vgl. vs. 10, 
vooral, ten volle van de Goddelijke tuchtiging. Daarom zullen 
de lezers de vraag van vs. 9: zullen we ons niet veel meer 
onderwerpen aan den Vader der geesten en leven? nu hun het einde 
der opvoeding is voorgehouden, te gemakkelijker toestemmend 
beantwoorden. 

2 Aan het slot van deze pericoop lezen we een ernstige 
vermaning. De lezers hebben gehoord, wat de Goddelijke 
opvoeding beteekent. God is bezig aan hen te arbeiden. Hij 
vermaant hen door den brief. Hij tuchtigt hen. Laat het dan zoo 
zijn, dat ze de vermaning hooren, wat als tuchtiging bedoeld is, 
als tuchtiging aanvaarden, zich bewust buigen onder de hand 
des Heeren en komen tot verbetering. Slapheid was hun zonde. 
En gelijk de schrijver aan het begin van dit hoofdstuk het 
Christelijk leven schilderde in het beeld van den wedloop, zoo 
komt hij er thans op terug. Meer nog, niet alleen, dat het meten 
van de krachten des lichaams, waaraan de oude wereld zoo 
gewoon was, waarin ze meeleefde, zeker niet minder dan thans 
jong-Nederland met voetbal en andere sport, verduidelijken kon, 
wat van de Hebreën in geestelijk opzicht werd gevraagd, de 
schrijver roept ook de Schrift te hulp, in de woorden van het 
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Oude Testament wordt hun plicht hun voorgesteld. Door dit 
dubbele hulpmiddel wordt de slotzin bijzonder krachtig. Eerst 
komt een aansporing, die Jesaja hoofdstuk 35 : 3 gaf als antwoord 
op de beloften Gods. Daarom juist past de vermaning hier 
uitnemend. De brief heeft er immers herhaaldelijk op gewezen, 
dat er voor degenen, die als de Hebreën leefden in de nieuwe 
bedeeling, onder het tweede testament, zulke heerlijke beloften 
waren, vgl. b.v. 8 : 6; 9 : 12; 12 : 24. Ze moesten letten op 
de groote zaligheid aan hen geopenbaard, 2 : 3; 10 : 29, Is er 
dus nalatigheid, welnu, dan moed gegrepen! De handen mogen 
niet slap blijven neerhangen, de knieën niet blijven knikken! 
Als helden moeten ze staan en loopen. 

13 En wat ze dan doen zullen? Rechte paden maken. 
_ De bedoeling van dit vers in het algemeen is wel duide- 
lijk, maar de onderdeelen leveren nog al moeilijkheden, die 
zonder den grondtekst te hulp te roepen niet kunnen worden 
besproken en daarom hier niet aan de orde kunnen worden 
gesteld. Vermelden we alleen, dat de vertaling voor uw voeten 
niet de eenig mogelijke is, er kan ook door uw voeten worden 
vertaald. Moeilijkheid levert het ook, dat Spr. 4 : 26 wordt 
aangehaald naar de vertaling van de LXX, die vrij veel verschilt 
van den Hebreeuwschen tekst, dien onze Statenvertaling volgde. 
‘Wanneer we ons daarom tot den inhoud in het algemeen be-_ 
perken, dan verstaan we zeer wel, wat de schrijver meent. Er 
zijn om te gaan wegen noodig. Hoe beter die wegen zijn, hoe 
gemakkelijker het loopen valt. Daarom hebben de Hebreën zich 
rechte wegen te maken, ze hebben zelf het pad te banen, dat 
pad goed begaanbaar te doen zijn. Dat is noodig, omdat ze niet 
slechts voor zichzelf te zorgen hebben, doch ook voor anderen. 
Er zijn er steeds in de gemeente, die met kreupelen, verlamden 
te vergelijken zijn. Het zijn de menschen, die nog niet ver ge- 
vorderd zijn in de genade, die pas bekeerd zijn, die met veel 
bezwaren te strijden hebben, menschen, die spoedig in de war 
geraken. Wanneer de weg voor zulken niet zeer gemakkelijk is, 
dan gaat het verkeerd, dan zou de kreupele struikelen, en zijn 
voet zou nog ontwricht worden bovendien *), dan kwam de 
zwakke nog meer achterop. De lezers moeten er voor zorgen, 
dat ze door hun ijver de minder krachtigen voorthelpen, opdat 
die steun ontvangen en van hun zwakheid worden genezen. 
We vinden hier de gedachte, die in ietwat anderen vorm weliswaar, 
„maar toch in wezen niet anders, ook bij Paulus meer dan eens 
wordt aangetroffen. Rom. 14 heeft de apostel het over de 
zwakken. Hij geeft den sterken gelijk, maar verbiedt hun het oor- 
deelen, eischt, dat ze het geweten vrij zullen laten en niet door 
hun gedrag tot zonde zullen brengen. Daar gaat het vooral om 


*) Er zijn er, die het werkwoord, dat we door ontwrichten vertaalden, liever overzetten 
met: van den goeden weg af raken, buiten het goede spoor komen, een weergave, die wel 
te verdedigen is, Voor den zin maakt het weinig verschil. 


Vermaning om toch te gehoorzamen. Hebreën 12: 14—29, 169 





de spijzen en Paulus vermaant: Verbreek het werk Gods niet 
om der spijze wil, Rom. 14: 20, en schrijft verder: wij, die 
sterk zijn, zijn schuldig de zwakheden der onsterken te dragen 
en nief onszelf te behagen, Rom. 15:1. En iets dergelijks 
vinden we in den eersten brief aan de Korinthiers, duidelijk 
vooral bij het stuk van het eten van offervleesch. Daar eindigt 
Paulus hoofdstuk 8: Daarom, indien de spijze mijn broeder 
ergert (d.i. tot zonde brengt), zoo zal ik in eeuwigheid geen vleesch 
eten, opdat ik mijn broeder niet ergere. Onze plaats sluit zich 
daarbij aan. Men is niet gereed, als men zelf kan doen en doet, 
wat God vraagt, men heeft ook met anderen te rekenen, in de, 
eerste plaats zelfs met hen, die als kreupelen zijn. 

Wat dit gedeelte van vs. 1—12 samenhoudt is wel dit, dat 
de schrijver vermaant zich te buigen onder de tuchtiging des 
Heeren, omdat daardoor juist bereikt wordt, wat de Hebreën 
bereiken moeten: terugkomen van hun slapheid, wandelen in 
geloof, in kracht, ziende op Jezus! 


Vermaning om toch te gehoorzamen in de nieuwe bedeeling. 
12 : 14—29. 


„12: “Jaagt naar vrede met allen en naar de heiliging, zonder 
welke niemand den Heere zien zal. 15 Ziet daarbij toe, dat niet 
iemand vervreemdt van de genade Gods, dat geen bittere wortel 
opschiet en schade brengt en zoo de meesten bezoedeld worden, 
16 dat er geen hoereerder of onheilige is, als Ezau, die voor één 
maaltijd zijn eersfgeboorterecht verkocht. !7 Want gij weet, 
dat hij ook later, toen hij den zegen erven wilde, verworpen 
werd, [want hij vond geen gelegenheid om zijn gezindheid te 
veranderen] al begeerde hij (dien zegen) vurig en met tranen. 
18 Want gij zijt niet gekomen tot een tastbaar en aangestoken 
vuur, tot donkerheid en duisternis en wervelvind en !° bazuin- 
geklank en een uitspreken van woorden, waarbij de hoorders 
smeekten, dat er geen woord meer tot hen gericht zou worden. 
20 Want zij konden het bevel niet verdragen: ook zelfs als een 
dier den berg aanraakt, zal het gesteenigd worden. 2! En zoo 
vreeselijk was de verschijning, dat Mozes zeide: ik ben vol 
vrees en beven. 2? Maar gij zijt gekomen tot den berg Sion, tot 
de stad des levenden Gods, het hemelsche Jeruzalem, tot de 
duizenden engelen, tot een feestelijke 23 en plechtige vergadering 
der eerstgeborenen, die opgeschreven zijn in de hemelen, tot 
een rechter, die God is over allen, tot de geesten der recht- 
vaardigen, die tot het hoogtepunt gebracht zijn, 2 tot Jezus, den 
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Middelaar van een nieuw testament en tot het bloed, dat, als 
het gesprengd wordt, van iets beters spreekt dan Abel. 2 Ziet, 
dat gij Hem, die spreekt, niet veracht. Want indien zij niet 
ontkwamen, omdat zij naar Hem weigerden te hooren, toen Hij 
op aarde zijn godsspraken gaf, veel minder wij, als we ons van 
Hem afkeeren, nu Hij uit de hemelen spreekt. 2% Toen deed 
zijn stem de aarde wankelen, maar nu geldt het aangekondigde 
woord: nog eenmaal zal Ik schudden niet alleen de aarde, 
maar ook den hemel. 2 Dit nog eenmaal wijst op de ver- 
andering der wankelbare dingen, die geschapen zijn, opdat de 
onwankelbare zouden blijven. 2% Daarom, nu we een koninklijke 
heerschappij, die niet wankelen kan, ontvangen, laten we dank- 
baarheid toonen, om daardoor God te vereeren, gelijk het Hem 
behaagt, in vroomheid en vrees. 2 Want onze God is een ver- 
terend vuur. 


14 Reeds meer dan eens heeft onze brief gebruik ge- 
maakt van de vaak door hem beschreven heerlijkheid 

der nieuwe bedeeling om de lezers te vermanen. Zij hebben 
zooveel meer ontvangen dan de Israëlieten, maar zijn dan ook 
zooveel meer verplicht om den Heere te dienen. Nu, aan het 
slot van den brief, wordt dat den lezers nog eens op krachtige 
wijze voorgehouden, krachtig, omdat het vreeselijke, dat plaats 
had bij de sluiting van het verbond met Israël, in herinnering 
wordt gebracht en tevens wordt aangetoond, dat het in de 
nieuwe bedeeling nog veel vreeselijker is. Eer de schrijver 
daartoe komt, geeft hij een paar meer op zichzelf staande ver- 
maningen, die we ook wel tot de voorgaande pericoop hadden 
kunnen rekenen, maar die we liever bij deze hebben gebracht, 
omdat vs. 18 een verband legt met wanf en vs. 14 elke aan- 
duiding van een verband leggen achterwege bleef. Allereerst 
dan worden de lezers opgewekt naar vrede met allen te jagen, 
in dat laatste woord hooren we een sterke aansporing. Geza- 
menlijk behoort men den vrede te zoeken, gelijk de Schrift 
menigmaal voorhoudt en hier dan ook uit het Oude Testament 
— Ps. 34: 15 — kan worden overgenomen. Daarnaast wordt 
aangedrongen op het staan naar heiliging. Begrijpelijk in een 
brief, die telkens waarschuwen moet tegen verslapping en waarin 
heiligen de samenvatting is van het werk van Christus, 2 : 11. 
Er dient te worden toegezien op het leven, er moet naar worden 
gestreefd, dat dit leven steeds meer gaat beantwoorden aan de 
eischen van Gods wet. De reinen van hart, zoo heeft Christus 
gesproken, zullen God zien, Matth. 5: 8. Reinheid van hart 
zal zich moeten openbaren in heiliging van het leven, meer en 
meer uitbannen van de zonde. Daarom lezen we dan ook 
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hier, dat zonder die heiliging niemand den Heere zien zal, 
d.w.z. niemand zal met Hem in volmaakte gemeenschap kunnen 
treden, — dat immers was voor onzen schrijver vooral de heer- 
lijke vrucht van Jezus’ hoogepriesterlijk werk, 10 : 19—22 — 
Hem eens kunnen aanschouwen, gelijk Hij is, 1 Joh. 3: 2. 
15 Hoe dat jagen naar vrede met allen geschieden kan, 
hoe het zóó kan geschieden, dat tevens naar heiliging 
wordt gestreefd, licht vs. 15 nader toe. Ze hebben op elkander 
toe te zien. Ook daartoe was reeds opgewekt, zie 10: 24, want 
al is het waar, dat op die plaats uitdrukkelijk van elkander 
sprake is en hier niet, zoo bewijst toch de inhoud, dat het er 
hier ook om gaat niet slechts op eigen leven acht te geven, 
maar ook op dat van den broeder. De Christen zelf of zijn 
medelid mochten eens vervreemden van de genade Gods. Wat 
daarmee bedoeld is, wordt door heel den brief verklaard. De 
Hebreën dreigden af te vallen van den levenden God, Hebr. 3: 12, 
te verslappen, zich te onttrekken, 10:39, te laat te komen, 
4:1. Het woord, dat we hier door vervreemd weergaven, is 
hetzelfde, dat 4:1 door te laaf komen werd vertaald. Ook 
daaruit blijkt, in welken gedachtengang de schrijver zich beweegt. 
Hij spreekt over een zonde, die bij de Hebreën scheen op te 
komen, reeds aanwezig was, en die daarin bestond, dat ze geen 
oog hadden voor de genade Gods, geen acht gaven op de 
zaligheid, Hebr. 2: 3. De bedoeling is hier dus niet, dat God 
zijn genade van iemand zou kunnen terugtrekken, trouwens 
daarbij kan van een op elkaar toezien moeilijk sprake zijn. 
Het gaat niet om het objectieve, maar om het subjectieve, de 
lezers zelf gingen zondigen, ondanks het vele, dat God hun 
had geschonken en liepen zoo gevaar als het oude Israël het 
verbond te verbreken, Hebr. 8: 9. Wanneer men dan in de 
gemeente iemand aldus zondigen zag, wanneer men zichzelf 
beschuldigen moest niet bij de genade Gods te leven, gelijk 
het behoort, dan mocht men daar niet werkeloos tegenover 
blijven staan. De vraag zal opkomen, hoe kan dit toezien in 
zulk een nauw verband gebracht worden met het najagen van 
den vrede en het streven naar heiliging ? Het antwoord moet 
luiden, vooreerst alzóó, dat niet de vrede ten koste van de 
heiligheid mocht worden begeerd, maar dat ook, als naar heilig- 
heid gestaan werd, zulks geschieden zou gezamenlijk en in broeder- 
lijke liefde, Maar in de tweede plaats hooren we ook, dat er 
een bepaalde zonde was, waarin de afval van God zich open- 
baarde, die den welstand der gemeente ondermijnde, maar die 
het bepaald ook noodig maakte op het gezamenlijk leven in 
vrede aan te dringen, Men zocht den vrede, waar hij niet te 
vinden was. Overeenkomstig zijn gewoonte vermaant de schrij- 
ver, als hij zijn lezers iets zeer ernstigs voor te houden heeft, 
met de Schrift. Hij zegt het niet, de Heilige Geest zegt het, 
Hebr. 8:7, 9:8, 10:15. Geciteerd wordt Deut. 29 : 18, naar 
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een bepaalde lezing van de vertaling der LXX, We kunnen 
over de verhouding van het citaat tot den Hebreeuwschen grond- 
tekst niet verder spreken. Het woord is ontleend aan een toe- 
spraak van Mozes, waarin hij het volk Israël waarschuwt tegen 
de afgoderij. In verband daarmee vermaant Mozes tegen een 
boos beginsel, een bittere, d.w.z. een giftige wortel, die in het 
hart zou kunnen opkomen. Een Israëliet zou kunnen denken, 
dat het zoo erg niet was met die afgoderij en dat hij zeer wel 
in vrede zou kunnen leven, ook al duldde hij de afgoden. Mozes 
verklaart, dat een schrikkelijk oordeel Gods hem treffen zou. 
De vraag is, in welken zin gebruikt de schrijver dit woord 
van Mozes. Alles in onzen brief wijst er op, dat de geadres- 
seerden vóór hun bekeering Joden zijn geweest. Welke zonden 
de Joden nu ook bedreven hebben, aan afgoderij in den gewonen. 
zin van het woord hebben ze zich na de ballingschap nooit 
meer schuldig gemaakt. Aan afgoderij in den eigenlijken vorm 
kan hier dan ook bezwaarlijk gedacht. De bedoeling zal zijn, 
dat er onder de Hebreën waren, die gevaar liepen, van den 
Heere af te vallen en toch waanden in vrede te kunnen leven. 
De zonde is dus afgoderij in ruimeren zin. De bittere wortel 
van die ongerechtigheid schoot op en bracht kwaad, hij moest 
in onderling toezicht worden uitgetrokken, verdelgd. Nu reeds 
“bracht hij schade; groeide hij door, dan zouden de meesten, 
het meerendeel der gemeente, bezoedeld worden, komen te leven 
in een toestand van overtreding, van God vervreemd. Vrede 
moeten allen zoeken, maar vrede is alleen te vinden in den 
oprechten dienst van den eenigen waren God, als ze door 
Christus, toegaan tot het heiligdom. Is er een andere toestand, 
dan is er onreinheid, dan staat de gemeente niet zonder vlek 
en rimpel voor Gods aangezicht, Ef. 5 : 27. R 
16 Afgoderij leidt steeds tot verdere zonde, bepaald ook 
tot ontucht en allerlei onreinheid. Het verwondert ons 
dan ook niet, dat de brief voortgaat met tegen zulke ongerechtig- 
heden te toornen. Blijkbaar kwamen ook die zonden op. In 
hoofdstuk 11 was gewezen op de schitterende rij van de helden 
des geloofs. Nu wordt ook een voorbeeld genoemd, één, 
waarvan elk waarachtig Iraëliet gruwen moest, Ezau, hij de 
verworpene, hoewel uit het heilige geslacht, de vader van Edom, 
Israëls doodsvijand. In Ezau ziet men, ‘waartoe afval leidt van 
den levenden God. Ezau heeft de dochters der goddelooze 
Kanaänieten tot vrouwen genomen, Gen. 26: 34 en 35, dat was 
hoererij, want daarin zocht hij allereerst voldoening voor 
vleeschelijke begeerten met afwijking van den regel der 
afzondering, dien de Heere aan Abraham had gesteld, Gen. 12 : 1. 
Maar hij gaf ook niet om de heilige inzettingen des Heeren. 
Naar Gods bestel was hij de eerstgeborene en had als zoodanig 
zijn plichten en zijn voorrechten. Hij. gaf ze prijs op één oogenblik, 
dat hij honger had, Gen. 25 : 27—34. Dat alles teekent Ezau, 
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hij was een man van de wereld, de stof, de zinnen. En indien 
de Hebreën verder gaan in de zonde, waartoe ze allengs ver- 
vallen, dan zien ze aan dezen Ezau, waar ze zullen uitkomen, 
hij is een waarschuwend voorbeeld. 
7 Een voorbeeld ook in zijn verdere geschiedenis. 
Later had Ezau spijt, van hetgeen hij had gedaan. 
Niet in dien zin, dat hij berouw had over het kwaad, maar hij 
wilde terug hebben, wat hij had prijsgegeven, doch toen was 
het telaat, dat wisten de lezers uit de Schrift. God had Ezau 
aan zijn verkoop gehouden en al zondigde Jakob, alles werd 
zóó bestuurd, dat Jakob en niet Ezau den eerstgeboortezegen - 
kreeg. Ezau wilde den zegen erven, den zegen, dien Izaäk had, 
als Izaäks oudste zoon in bezit nemen, maar de Heere verwierp 
hem door het woord van Izaäk. Het vervolg is alleen te ver- 
staan, indien we, gelijk in de vertaling door haken is aangegeven, 
een deel als tusschenzin beschouwen. Weenend trachtte Ezau 
toch den zegen nog te verkrijgen, zoo leert de Schrift, Gen. 27 : 38, 
maar het was te laat. En de tusschenzin drukt dan Ezaus 
gezindheid uit. Dat hij verworpen werd, was billijk ook daarom, 
omdat Ezau zelf niet veranderd was. Hij bleef dezelfde, kwam 
niet tot andere gedachten. Zoo moeten de Hebreën aan Ezau 
leeren, wat er met hen gebeuren zal, als ze gelijk Ezau leven. 
Dan ontgaat hun de zegen Gods, beslist, gelijk ook vroeger al 
was uitgesproken, vgl. Hebr. 2: 1; 4: 1; 10: 26 en 31. 
1 Heeft de schrijver zoo door op Ezau te wijzen zijn 
. vermaning om in vrede en heiligheid te leven aan- 
gedrongen, hij zet nu nog op een andere wijze kracht bij aan 
zijn waarschuwing, nl. door weer, gelijk hij reeds meer dan 
eens deed, oude en nieuwe bedeeling tegenover elkaar te stellen 
en te toonen, dat de periode, waarin de Hebreën leven, de 
dagen der vervulling, veel heerlijker zijn dan de tijden der 
schaduwen. Welnu, dan zijn de lezers ook veel meer nog dan 
de oude Israëlieten verplicht te hooren naar de stem des Heeren. 
Vs, 18—25 moeten dus bij elkaar genomen worden, samen een 
reden gevende voor de opwekking van vs. 14—16. De schrijver 
brengt ons naar den Sinaï. Van den top van den berg sprak de 
Heere tot heel het volk. Israël moest in heiligen eerbied rondom 
staan, Exod. 19: 9 vlg. De Heere openbaarde zich op den Sinaï 
in donderslagen en bliksemflitsen, in een zware wolk en bazuin- 
geklank. God kwam op den berg neer in vuur en van den berg 
ging rook op als van een oven, de gansche berg trilde zeer. Zoo 
trad Gods majesteit aan den dag. En het volk beefde en sidderde. 
4 Het volk kon het niet verdragen, Exod. 20 : 19, het 
smeekte, dat Mozes, niet de Heere zelf, de woorden 
zou overbrengen. 
0 Op één ding vestigt de brief daarbij nog bijzonder 
4 de aandacht, nl. op het feit, dat zelfs een dier, dat 
den berg aanraakte, gesteenigd moest worden. Een dier doet 
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zoo iets onbewust, hier is van opzet, van redelijk overleg geen 
sprake. Toch moest ook het redelooze dier worden gestraft, dit 
opdat Israël toch de heiligheid van den berg, van welken God 
sprak, zou gevoelen. Juist in het woord over het dier, kwam 
de heerlijkheid wellicht het meest uit en daarom zegt de schrijver 
van dit woord, dat Israël het niet kon verdragen, d.w.z. ze 
kwamen hier in aanraking met een heiligheid, die hun te groot, 
te machtig was. 

21 Ja zelfs Mozes, die toch gewoon was met den Heere 
te verkeeren, was een en al vreezen en beven, zoo 
vreeselijk was deze verschijning Gods. Wij lezen daarvan niet 
in het verhaal van Exod. 19 en 20. De woorden hier vermeld, 
staan Deut. 9 : 19, daar zien ze eigenlijk op een ander feit, 
nl. op Mozes' vrees, nadat hij Israëls zonde met het gouden 
kalf had gezien en de wetstafelen had verbroken. Merkwaardig 
is evenwel, dat we Deut. 9:18 vinden: En ik wierp mij neder 
voor het aangezicht des Heeren, als in het eerst, waaruit wel 
mag afgeleid, dat Mozes ook al eerder voor de vreeselijke 
openbaring Gods had gesidderd en gebeefd, vgl. Exod. 34 : 28. 
En toch — we moeten nu even terug naar vs. 18 — Sinaï was 
slechts een berg op aarde, een fasfbare berg. Ook alles op dien 
berg, het vuur, de duisternis was aardsch, in zekeren zin stoffelijk. 


Reeds voor dien tastbaren berg *) stond Israël, stond Mozes vol 


schrik en beven, toen God er zich op openbaarde. Dat kwam 
nergens in het Oude Testament zoo duidelijk uit, als hier. 

22 Nu volgt de tegenstelling, de heerlijkheid van de 
gemeente der nieuwe bedeeling, waartoe de Hebreën 
behoorden. Eigenaardig, dat de schrijver zich, als hij deze 
voorrechten beschrijven gaat, weer bedient, van hetgeen er was 
in den Oudtestamentischen eeredienst. Trouwens, zoo heeft hij 
het heel dezen brief gedaan. Dat blijft de waarde van den dienst 
der schaduwen, dat hij predikt, leert. Hij behoeft niet meer te 
voorspellen, want de vervulling is gekomen, Christus heeft geleden 
als het ware offer, heeft verzoening gebracht als de ware priester. 
Maar alles, wat God aan Israël voorschreef, had een diepen zin, 
het was zóó beschikt, omdat het zóó het best kon uitdrukken, 
wat in de werkelijkheid aanwezig was. Daarom kan onze brief 
ook hier, als hij de werkelijkheid, de waarheid, de vervulling 
beschrijft, die hij in haar volle heerlijkheid niet in gebrekkige 
menschentaal afteekenen kan, niet beter doen, dan weer grijpen, 
naar hetgeen God aan Israël had gegeven, om zoo den Hebreën 
hun voorrechten te doen verstaan. Het werkwoord, dat we door 
zijf gekomen vertaalden, is een vorm, die samenhangt met het 
laten we toegaan van Hebr. 10 : 22. Daar de opwekking om 
te naderen, hier het voorrecht, dat ze hebben mogen naderen, 


*) In afwijking van den tekst, dien de Statenvertaling volgde, laat men thans veelal in 
vs. ie hae vervallen op grond van de beste handschriften. Voor den zin maakt het geen 
verschil, : 


ed 
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gekomen zijn, beide door de wijze van uitdrukking, die aan den 
schuchteren ingang van den hoogepriester in het heilige der 
heiligen herinnert, aanduidend, hoeveel de groote Hoogepriester 
heeft moeten doen om zijn volk toegang te geven in het 
heiligdom hierboven. Dat heiligdom hierboven heet thans, ook 
weer in een uit het Oude Testament te verklaren zegswijze: 
den berg Sion. De brief aan de Hebreën spreekt steeds niet 
over den tempel te Jeruzalem, maar over den tabernakel in de 
woestijn. Tegenover de woestijn beteekent Kanaän de rust, vgl. 
Hebr. 4: 18, zij het de aanvankelijke rust, 4:8, tegenover den 
tabernakel beteekent Sion de aanvankelijke vervulling, Sion 
steekt boven Sinai uit, Ps. 68: 17; vgl. ook Gal. 4: 25 vlg. 
Daarom kan Sion hier een naam zijn voor de vervulling en dat 
de schrijver niet dadelijk zegt het hemelsche Jeruzalem, maar 
eerst nog Sions top vermeldt, is ongetwijfeld, opdat we zien 
zouden, dat Horeb, hoe vreeselijk ook, op aarde reeds werd 
overtroffen door Sion en dat daarom het hemelsche Sion — 
want dit en niet het aardsche is hier gemeend — zeer zeker 
ver in luister Sinai te boven gaat. Dat de gedachten van onzen 
schrijver niet vertoeven bij het aardsche Sion, de burcht van 
David, den tempelberg, maar dat ze zich hadden verheven tot den 
tabernakel in den hemel, d.w.z, dat Sion profetische beteekenis 
had, Op. 14: 1, blijkt uit de volgende omschrijvingen. De stad, 
waartoe de Hebreën gekomen waren, was die van den levenden 
God, zoo heet het aardsche Jeruzalem niet. Levend heet God in 
tegenstelling met de afgoden, om zijn majesteit aan te geven, 
bepaald ook in onzen brief meer dan eens om de Hebreën te 
doen verstaan, tegen wien ze zondigen, Hebr. 3 : 12, het is ook 
de naam, die aanduidt, wat in het Oude Testament door den 
hoogheiligen Verbondsnaam wordt uitgedrukt. Een God, die leeft, 
kan geen genoegen nemen zelfs niet met een tempel als die van 
Salomo, 1 Kon. 8: 27. Hij heeft zijn troon in den hemel, wordt 
volmaakt gediend in den waren tabernakel, niet in het aardsche, 
maat in hef hemelsche Jeruzalem. Bij Jeruzalem hebben we 
geheel hetzelfde als bij Sion, nl. hetgeen op aarde is, en ook 
de aanvankelijke vervulling der beloften, de aanvankelijke rust, 
is wel bezien afbeelding, van wat boven gansch volkomen wordt 
gevonden, en moet voor aardsche schepselen dienen, opdat ze 
daarvan uitgaande, opklimmende althans iets van den hemel 
zouden verstaan. Dan spreekt de schrijver over hen, die den 
hemel bevolken. Tienduizenden engelen dienen daar den Heere, 
ze bezingen Gods majesteit en doen als wezens door den Heere 
geschapen, in hun bestaan en in hun arbeid getuigend van 
Gods mogendheden, die majesteit uitschitteren. 

23 Bij vs. 23 is de versafdeeling minder gelukkig. Naar 
de gewone scheiding immers behoort feestelijke ver- 
gadering nog tot vs. 22, en zou het dus met duizenden van 
engelen zijn te verbinden. Juister schijnt het evenwel de ver- 
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binding te maken met het volgende en te lezen: een feestelijke 
en plechtige vergadering der eerstgeborenen. Christus heet eerst- 
geborene uit de dooden, Kol. : 18; Op. 1 : 5. Naar aanleiding 
daarvan zal de uitdrukking hier zijn gevormd. Wel hebben de 
vromen, die heengingen, het verheerlijkte lichaam nog niet ont- 
vangen en blijft zoo vooralsnog in de heerlijkheid Christus 
alleen, maar tot aanvankelijke heerlijkheid kwamen toch reeds 
de gestorven kinderen Gods, ze aanbidden God in den waren 
tabernakel, ze zijn achter Christus ingegaan, dit is een gedachte, 
die heel den brief door naar voren treedt, Hebr. 6 : 20. Er zijn 
er uit de gemeente op aarde reeds overgegaan naar den hemel 
en ze vormen daar een feestelijke en plechtige vergadering, die 
met de engelen den naam des Heeren groot maakt, zijn lof 
verkondigt. De namen dier eerstgeborenen zijn in de hemelen 
opgeschreven, in het boek des levens, en daarom zijn ze voor 
eeuwig in den hemel in zulk een vergadering vereenigd, bereid 
om Gods deugden te verheerlijken. Zoo getuigt het in den 
waren tabernakel alles van de majesteit Gods. En tot dien 
tabernakel mag het volk Gods in de nieuwe bedeeling, mogen 
de Hebreën naderen, zijn ze gekomen. Maar daar boven is een 
Rechter. Wie naar den hemel gaat, komt van een onheilige 
aarde in onheiligheid naar de heiligheid. Hij kan de hemelpoort 
_ niet door, zonder te zijn gekeurd en goed te zijn bevonden en. 
de Rechter, die daar zit, is één, die allen overtreft, wiens woord. 
beslist voor goed, want Hij is God van allen. Doch tot Hem 
mochten de Hebreën komen, konden ze komen, omdat ze een 
grooten Hoogepriester hebben, Hebr. 10: 19 vlg., die met zijn 
bloed voor het aangezicht van dien Rechter trad. Nu kunnen 
ze zelfs verlangen naar het Goddelijk oordeel, want het zal 
hen vrijspreken. Toch, dat zegt onze schrijver hier nog niet. 
Hier is het zijn bedoeling goed de majesteit van den hemel te 
laten uitkomen en de heerlijkheid Gods, opdat de Hebreën ge- 
voelen zouden, dat ze mogen toegaan tot een heerlijkheid, veel 
grooter, dan die zich op Sinai openbaarde. Eerst daarna gaat 
de schrijver — als het ware weer eens samenvattend, wat hij 
vroeger breed heeft beschreven — voor den geest roepen, wat 
er heeft moeten gebeuren, wilden de Hebreën dit voorrecht 
verkrijgen. Een overgang vormt in zekeren zin de uitdrukking: 
de geesten der rechtvaardigen, die tot het hoogtepunt gebracht 
zijn. Aan de eene zijde spreken deze woorden van de geloovigen, 
die in den hemel zijn, nu nog slechts als geesten, zonder lichaam 
in den hemel verkeeren, en in zooverre sluiten ze zich aan bij 
wat reeds heette: een feestelijke en plechtige vergadering der 
eerstgeborenen. Maar aan de andere zijde wordt ook gezegd, 
wat er met die geesten der rechtvaardigen is gebeurd: ze zijn 
tot het hoogtepunt gebracht, ze hebben den loop voleindigd, 
den strijd volstreden, ze zijn daar, waarheen de schrijver de 
lezers steeds vermaand heeft te streven, vgl. b.v. Hebr. 6: 1 vlg. 
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Hier wordt dit evenwel passief uitgedrukt, d.w.z; zóó, dat de 
nadruk. valt, op hetgeen er met de rechtvaardigen is gebeurd, 
‚op hetgeen ze door het werk van Jezus hebben ontvangen. 
Zoo heeft de brief eerst het volk Gods in den hemel genoemd, 
gelijk het den Heere verheerlijkt, nu gelijk het zelf tot de vol- 
komenheid kwam. 
2 Daarmee zijn de volgende uitdrukkingen geheel in 
: overeenstemming. De Hebreën zijn ook gekomen tot 
Jezus, den Middelaar van een nieuw testament. Die woorden 
behoeven hier niet te worden verklaard, omdat het eerste deel 
van den brief er een verklaring van geeft. Hier staan ze alleen 
als tegenstelling van Mozes, vs. 21 en om voor den geest te 
roepen, dat men door Jezus nadert tot God, Hebr. 10 : 19 vlg, 
en dat men alleen door Jezus tot God kon komen, omdat 
Jezus een werk verrichtte. Aan dat werk, dat een sterven, een 
offeren door bloedstorting was, herinnert : dat, als het gesprengd 
wordt, van iefs beters spreekt dan Abel. Van bloedsprenging 
was ook reeds sprake, vgl. Hebr. 9 : 18—28. Gevraagd kan 
alleen, waarom Abel hier genoemd wordt. Het antwoord geeft 
Hebr. 11 : 5. Abel staat aan het begin van de rij der geloofs- 
helden en herinnert aan heel die rij. Hij gaf zijn bloed voor de 
zaak Gods, en dat bloed spreekt nog. Maar het bloed van 
Jezus spreekt ook, spreekt nog veel meer en van heel andere 
dingen. Want het spreekt van verzoening en verlossing voor 
allen, die tot Hem gaan. Abel wordt hier dus genoemd om door 
vergelijking de heerlijkheid van Jezus te teekenen, Abel was 
groot, Jezus grooter. 

Zoo heeft de schrijver oude en nieuwe bedeeling tegenover 
elkaar gesteld. De oude werd geteekend in één van haar hoogte- 
punten, toen de heerlijkheid Gods zich het meest grootsch heeft 
geopenbaard en toen — was het naderen bijna wegvluchten. 
In de nieuwe bedeeling door Jezus altijd naderen tot een ver- 
zoend God. Natuurlijk is het ook hier weer niet de bedoeling 
te zeggen, dat onder de oude bedeeling niemand in waarheid 
tot God kon gaan. Het gaat er om, wat in den dienst der 
ceremonien zonder. de vervulling werd bereikt en wat nu de 
vervulling bracht. 

25 We zouden kunnen zeggen, dat met vs. 25 nog een 
soort afzonderlijke toepassing begint. De heerlijkheid 

der nieuwe bedeeling is beschreven. Onder het nieuwe 
testament spreekt God door Christus tot zijn volk, dat was het 
uitgangspunt van onzen brief, Hebr. 1 : 2. Met Hem, die spreekt, 
is God bedoeld. En dat het hier op deze wijze uitgedrukt wordt, 
is, omdat God thans op zulk een bijzondere wijze zich heeft 
geopenbaard. Indien de Hebreën nu niet hooren, zondigen ze 
zwaarder dan de Israëlieten deden, toen ze niet luisterden naar 
Gods stem. Die gedachte, reeds eerder uitgesproken, Hebr. 2 : 2, 
10: 28, 29, wordt nog eens uitdrukkelijk onder woorden ge- 
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bracht. Tot de Jsraëlieten sprak God op aarde, van den Sinai. 
En toen de Israëlieten die op aarde gegeven geboden Gods 
overtraden, vielen ze onder het oordeel Gods. Hoeveel zwaarder 
straf zal de Hebreën treffen, zoo ze zich van den Heere af- 
keeren, nu Hij uit de hemelen, d.w.z. door Jezus spreekt. 

26 De schrijver maakt nog een andere tegenstelling 

tusschen het spreken Gods tot Israël en dat tot de 
Hebreën, vanzelf ook, opdat de Hebreën toch zouden luisteren 
naar de stem des Heeren. Doelde hij in het vorige vers op het 
spreken Gods door Jezus, dat niet nader behoefde te worden 
uitgewerkt, omdat deze dingen vroeger voldoende waren uiteen- 
gezet, thans komt hij nog even terug op een punt zoo pas 
genoemd, toen hij handelde over het neerdalen Gods op den 
Sinaï. Toen daverde de aarde onder het spreken Gods, het 
geschiedverhaal zegt: de gansche berg beefde zeer, Exod. 19 : 18. 
Dat is niet gebeurd in de nieuwe bedeeling, toen God door 
Jezus sprak. Daaruit moeten de Hebreën echter niet afleiden, 
dat dan toch eigenlijk het spreken Gods tot hun vaderen in de 
woestijn van grooter beteekenis was. Integendeel. In de nieuwe 
bedeeling zullen ook de verschrikkingen Gods zich openbaren. 
De Heere heeft er van geprofeteerd. Weer zal Hij de aarde 
doen beven en dan nief alleen de aarde, maar ook den hemel. 
Wij moeten hier denken aan hetgeen Jezus profeteerde van zijn 
wederkomst, Matth. 24 : 29. Die wederkomst behoort tot het - 
werk van Christus, tot de openbaring Gods in den Middelaar. 
Reeds Haggaï had er van gesproken, dat het zóó bij Jezus’ 
komst gebeuren zou, een profetie, waarin eerste en tweede 
komst werden saamgenomen, Hagg. 2 : 7. 

27 Het volgend vers verklaart als in het voorbijgaan, 

waarom God de aarde weer zal schudden. God zal dat 
nog eenmaal*) doen, omdat de geschapen dingen, dan tevens 
zullen veranderd worden. Dan komt er een andere toestand, al 
wat wankelen kan, gaat voorbij, 1 Kor. 7 : 31, wat niet wankelen 
kan, het onzichtbare, dat in het geloof wordt aanvaard, blijft. 
Maar daartoe moeten eerst de dingen, die deel hebben aan deze 
schepping, niet vergaan, maar tot heerlijkheid gebracht worden, 
overgaan in en tot de onwankelbare. Het doel van de verandering 
is het blijven van het onwankelbare. Er komt een nieuwe hemel 
en nieuwe aarde. Zoo ontvangen de Hebreën in het voorbijgaan 
nog eenig onderricht omtrent het werk Gods, omtrent zijn 
bedoeling met deze aarde. Maar de hoofdzaak blijft: waarschuwen 
om toch te letten op de groote zaligheid, die in de nieuwe 
bedeeling is bekend gemaakt. Dat dit zoo is, blijkt uit de beide 
laatste verzen. 


*) Onze brief volgt hier weer de Grieksche vertaling der zeventig, de Statenvertaling 
heeft: Nog eens een weinig (tijds) zal het zijn. 


> 


Laatste vermaningen. Hebreën 13: 1—21. 179 


28 In aansluiting, aan hetgeen zoo juist geschreven was, 
vat de brief het voorrecht, dat de Hebreën onder het 
nieuwe testament hebben, samen in de woorden: Daarom, nu 
we een koninklijke heerschappij, die nief wankelen kan, ont- 
vangen. Er liggen daarin verschillende elementen. Vooreerst heet, 
wat de lezers hebben, een koninklijke heerschappij. Zoo mag 
worden gesproken. Onder de nieuwe bedeeling is het volk des 
Heeren een volk van koningen, 1 Petr. 2: 9, zoo rijk zijn ze in 
Christus.*) En dat koningschap kan van hen niet weggenomen 
worden, het behoort tot de onwankelbare dingen. Dan staat er — 
in den tegenwoordigen tijd: wij ontvangen. Het gaat dus om 
het doorloopende werk van Christus, gelijk de schrijver er 
vroeger op gewezen had, dat Christus priester in den hemel 
blijft ten bate van Gods volk, Hebr. 7 : 25; 10 : 21. Steeds 
ontvangen we daarvan nieuwe vruchten. Welnu, dan zijn we 
tot dankbaarheid verplicht, en de schrijver wekt zichzelf en 
anderen op die te betoonen. Die dankbaarheid zullen we zoo 
bewijzen, als God het eischt. In onze dankbaarheid zullen we 
God vereeren, zooals Hem welbehagelijk is, dat is, ook in 
vroomheid en vrees, met eerbiedig ontzag, vreezend en toch 
God als Vader eerend. We denken hier onwillekeurig, aan 
hetgeen de schrijver van Christus schreef, Hebr. 5 : 7. We 
hebben God te dienen, het voorbeeld van Jezus volgend, Hij 
bracht zijn volk tot de volkomenheid, opdat het achter Hem 
aan den Vader verheerlijken zou naar zijn wil. 

29 Het einde van het hoofdstuk herinnert aan het slot 
Hebr. 10 : 30—32, gelijk trouwens dit heele gedeelte 
met hetgeen daar geschreven werd overeenstemming vertoont. 
God is een vreeselijk God voor die niet hooren naar zijn Woord. 
„ Dat zouden ook de Hebreën ondervinden. Ze moeten daarom 
weten, dat reeds de oude profeten Gods gramschap hebben 
vergeleken met een vuur, dat alles verteert. Dat vuur heeft in 
de nieuwe bedeeling niets van zijn gloed, van zijn vreeselijkheid 
verloren. God blijft een God van majesteit, maar Hij blijft in 
Christus ook onze God. Daar komt het op aan! 


HOOFDSTUK 13. 5 


Laatste vermaningen. 13 : 1-21. 


13 : !De broederliefde blijve! 2 Vergeet de gastvrijheid. niet ; 
want daardoor hebben sommigen zonder het te weten engelen 


*) Een verwante gedachte in de zaligsprekingen, waar het koninkrijk der hemelen voor- 
komt als naam voor het geheel der weldaden, die de geloovige in het rijk Gods bezit. 
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tot gasten gehad, 3 Denkt aan de gevangenen, alsof gij met hen 
gevangen waart; aan hen, die slecht behandeld worden, als 
menschen, die zelf ook een lichaam hebben. “Het huwelijk zij. 
bij allen*) in eere, en de legerstede onbezoedeld; want over- 
spelers en echtbrekers zal God oordeelen. 5 Uw handelwijze zij 
vrij van geldgierigheid, weest tevreden, met wat er is; want Hij 
heeft gezegd: geenszins zal Ik u begeven, geenszins zal Ik u 
verlaten. $ Daarom kunnen we vol moed zeggen: 

de Heere is mij een helper, ik zal nief vreezen; 

wat zal mij een mensch doen? 6 

7 Blijft aan uw ambtsdragers denken, die bet Woord Gods tot 
u gesproken hebben, let op den afloop van hun wandel en volgt 
hun geloof na. 8 Jezus Christus is gisteren en heden dezelfde en 
tot in eeuwigheid. ® Laat u door verwarde en vreemde leeringen 
niet rondvoeren. Want schoon is het door genade het hart te 
versterken, niet door spijzen, waarvan degenen, die er zich mee 
bezig hielden, geen nut gehad hebben. '0 Wij hebben een altaar, 
waarvan degenen, die den tabernakel vereeren, niet de bevoegdheid 
hebben te eten. !'! Want de lichamen van de dieren, welker bloed 
om de zonde door middel van den hoogepriester in het heiligdom 
“komt, worden verbrand buiten de legerplaats. 1? Daarom heeft 
ook Jezus, om door zijn eigen bloed het volk te heiligen, buiten 
de poort geleden. Laten we dan tot Hem uitgaan buiten de 
legerplaats zijn smaadheid dragende. '4 Want wij hebben hier 
geen blijvende stad, maar de toekomstige zoeken we ijverig. 
15 Laten we dus door Hem voortdurend Gode een lofoffer 
brengen, dat is de vrucht der lippen, die zijn naam belijden. 
16 Vergeet het weldoen en gemeenschap oefenen niet, want aan 
zulke offers heeft God een welgevallen. !7 Gehoorzaamt uw 
ambtsdragers en gaat voor hen uit den weg; want zij houden 
de wacht ten behoeve van uw ziel, omdat ze er rekenschap van 
zullen geven. Laat hen het mogen doen met blijdschap en niet 
al zuchtende, voordeel immers brengt u dat niet. 

18 Geeft ons een plaats in uw gebed. Want wij vertrouwen, 
dat we een goed geweten hebben, daar we in elk opzicht ons 
goed willen aanstellen. '9 Met te meer aandrang vermaan ik u 
dit te doen, opdat ik weer tot u gebracht worde. 2 De God 


%) Men kan ook vertalen: onder alle omstandigheden. 
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des vredes, die den herder der schapen uit de dooden heeft 
opgevoerd, groot door bloed van een eeuwig verbond, onzen 
Heere Jezus, 2! bevestige u in alle goed, om zijn wil te doen, 
Hij doe ons, wat in zijn oog welbehagelijk is door Jezus Christus, 
wien (toekomt) de heerlijkheid tot in alle eeuwigheid. Amen. 


In het laatste gedeelte van den brief volgen ver- 

schillende vermaningen op elkander, die onderling 

weinig of niet samenhangen en die ook niet in verband staan 
met den hoofdinhoud van den brief. Het hoogepriesterlijk werk 
van Christus, het stuk der twee testamenten en de vermaningen, 
die daarbij behoorden, bepaald de waarschuwingen om toch als 
rijk bevoorrechten niet te verflauwen, doch te volharden — dat 
alles is afgehandeld. Het gaat nu om enkele kleinere dingen, 
waarop de schrijver wijzen wil, nu hij toch schrijft, maar die 
waarschijnlijk op zichzelf hem niet tot schrijven zouden hebben 
genoopt. Dat er gebrek aan broederliefde was, viel misschien 
reeds een enkele maal, b.v. Hebr. 10 : 25, tusschen de regels te 
lezen. Uit blijven mag afgeleid, dat ze er wel was, vgl. trouwens 
Hebr. 10 : 33 en 34, maar dat ze gevaar liep. Toch schijnt de 
schrijver hier wel bepaalde gevallen op het oog te hebben gehad, 
waarin de Hebreën zich niet als broeders in Christus tegenover 
elkander hadden gedragen. Immers deze vermaning in het eerste 
vers leidt een paar andere in, die ook aandringen op het bewijzen 
van broederliefde in enkele met name genoemde omstandigheden. 
Zoo wordt eerst vermaand tot gastvrijheid. Gast- 

vrijheid beteekende in de oudheid heel iets anders dan 

‚nu. Hotels, als wij ze kennen, waren er niet en veel meer dan 
thans was een reiziger, een vreemdeling afhankelijk van de goede 
gezindheid der bewoners van de stad of het land, waar hij 
vertoefde. Men sloot gastvriendschap, verbond zich daardoor 
aan elkander. Maar in zulk een tijd gold het ook voor groot 
kwaad iemand niet te willen ontvangen, bepaald ook om een 
geestverwant de deur te wijzen. Zoo spoort de brief de Hebreën 
aan zich gastvrij te betoonen, in verband met vs. 1 zal hij 
vooral bedoelen, tegenover broeders in het geloof. Hij herinnert 
er aan, dat het opnemen van vreemdelingen wel zeer lastig kon 
schijnen, geen vergelding bracht, naar het scheen, maar toch een 
groot loon in zichzelf kan hebben, doordat er een groote daad 
gedaan werd, die als vanzelf later eer, loon deed komen. 
Sommigen hebben zonder het te weten engelen tot gasten gehad. 
Daarmee is wel Abraham en Lot in Sodom bedoeld, Nu meent 
de schrijver niet, er kan nog eens een engel aan uw deur 
kloppen, immers in de nieuwe bedeeling lezen we van zulke. 
voorvallen niet. Hij wil alleen zeggen, door herbergzaam te zijn, 
ontvangt ge soms iemand, die een groote is in het koninkrijk 
Gods, ook al weet ge het niet. Vgl. Matth. 10 : 40 vlg.; 18: 5. 
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3 Reeds eerder hoorden we, dat er onder de Hebreën 
gestraft waren met gevangenschap, Hebr. 10 : 34. In 
een vroegere periode hadden ze met die gevangenen meegeleden, 
hen geholpen en vertroost naar vermogen. Maar nu is er een 
periode van verslapping en het dalen van de broederliefde komt 
daarin aan den dag, dat men de gevangenen aan hun lot over- 
laat. Hoewel het er niet uitdrukkelijk bijstaat, is toch wel aan 
te nemen, dat het in dit en het volgend lid, vgl. ook Hebr. 11 : 37, 
gaat om menschen, die ter wille van het geloof werden vervolgd. 
Nu zegt onze brief, stelt u voor, dat ge zelf gevangen zijt, dan 
kunt ge het best weten, wat gevangenen behoeven en dan zult 
ge, als broederliefde slechts in u woont, ook weten, wat ge 
doen moet. Bij slecht behandeld doet hij het op een soortgelijke 
wijze. Pijn voelen we in ons'‘lichaam. En zoolang we een 
lichaam hebben, kunnen we in dat lichaam smart te dragen 
krijgen. Welnu, de Hebreën hebben een lichaam, wie weet, wat 
ze nog in dat lichaam zullen moeten doorstaan. Laat de gedachte 
daaraan hun gedrag beheerschen tegenover hen, die nu in lijden zijn. 
Van gansch anderen aard is het volgende vers, het 

geeft een algemeene, parallellistisch gestelde vermaning 

tot kuischheid. Dat er niet meer van staat, leert wel, dat de 
zonde der hoererij onder de geadresseerden niet veelvuldig 
voorkwam. We weten, dat in den oud-Christelijken tijd al 
vroeg bij velen de gedachte rees, dat het huwelijk iets was van - 
lagere orde en dat daarom onthouding beter was. Paulus handelt 
hier ook reeds over in 1 Kor. 7; 1 Tim. 4: 3. Niet onmogelijk 
begon ook bij een enkele onder de Hebreën de idee te rijpen, 
dat het beter kon zijn niette huwen. Zoo verdedigt de schrijver 
allereerst de waarde van het huwelijk, allen zullen die waarde 
erkennen. De legerstede zij onbezoedeld, wil zeggen, dat het 
huwelijk geen onreine zaak is, maar ook, dat het heilig moet 
blijven. Wie niet huwt, loopt groot gevaar om tot zonde te 
komen. Verachting van het huwelijk leidt meer dan eens tot 
hoererij. Wie het huwelijk verbreekt, zondigt zwaar, en heeft 
dus het oordeel Gods te wachten. We gaan op deze dingen, 
die elders in het Nieuwe Testament (b.v. Matth. 5 : 31—33; 
19 : 39; 1 Kor. 7) zeer breed worden uitgewerkt, omdat de 
schrijver er slechts met een enkel woord van spreekt, niet nader in. 
5 Ontucht en geldzucht hooren. vaak bijeen, het achtste 
gebod volgt op het zevende. Zoo gaat de schrijver 

over tot een ander gebied, maar een gebied, dat als vanzelf ter 
sprake kwam. De Hebreën staan in de wereld, ze hebben onder 
de menschen te verkeeren, handel te drijven, enz. Het komt er 
op aan, dat ze dat als Christenen doen, zonder geldgierigheid. 
Geld is niet het hoogste, tevredenheid is meer. Wie tevreden is, 
met wat er is, die is gelukkig, maar die gedraagt zich ook als 
Christen, want God deelt de goederen der aarde uit naar zijn 
welgevallen. De Christen heeft het niet van het aardsche goed, 
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maar van God te verwachten en hij kan dat gemakkelijk doen, 
omdat God beloofd heeft voor zijn kinderen te zullen zorgen. 
Wat te dien opzichte het Oude Testament zegt, hangt niet samen 
met den ceremonieelen eeredienst, die voorbijging, maar blijft 
van kracht. De woorden, geenszins zal Ik u begeven, geenszins 
zal Ik u verlaten, vinden we op deze wijze nergens in het Oude 
Testament. Het tweede deel van de spreuk staat in Gen. 28: 15; 
ongeveer dezelfde woorden vinden we Joz. 1 : 5; Jes. 41 : 17. 
De geheele uitspraak vinden we zeer zeker Deut. 31 : 6 en 8. 
Evenwel daar spreekt niet de Heere, doch Mozes van den Heere. 
Op zichzelf zouden we misschien mogen aannemen, dat onze 
schrijver in den gang van zijn betoog de woorden uit den derden 
persoon in- den eersten had overgebracht. Doch nu is het 
merkwaardig, dat de Joodsche schrijver Philo van Alexandrië, 
die leefde in de eerste eeuw na Christus, in een van zijn werken 
de woorden precies zoo heeft, als ze hier door onzen brief worden 
geboden. Dat brengt op de gedachte, dat onze brief, zoowel als 
Philo, een handschrift van de Grieksche vertaling van het Oude 
Testament had, waarin de woorden voorkwamen in den vorm, 
waarin we ze hier vinden. Aangehaald is dan waarschijnlijk Joz. 1 : 5. 
his Het zesde vers trekt een slotsom. Geldgierig mogen 
we niet zijn. Maar we behoeven het ook niet te wezen, 
want God heeft zijn hulp beloofd. En het gevolg daarvan is, 
dat we vol moed mogen zijn en roemen, gelijk de vromen van 
den ouden dag hebben gedaan. Weer bedient de schrijver zich 
van een citaat. Aangehaald wordt Ps. 118: 6, naar de Grieksche 
vertaling der LXX. Door in ietwat gewijzigden vorm dezelfde 
gedachte tweemaal uit te spreken, moet goed uitkomen, dat op 
de hulp des Heeren zeker valt te rekenen. Voor vrees is geen 
plaats meer, want tegen God vermag niemand iets. Zoo kan de 
Christen tevreden zijn, met wat hij heeft ; is het niet slechts zondig, 
ook onnoodig te jagen naar geld en goed. Menschen, die klein- 
moedig waren, als de Hebreën, moesten door woorden als deze 
wel bijzonder worden getroffen. 
Een geheel ander karakter dragen de volgende ver- 
maningen. De gemeente, aan welke onze brief is gericht, 
was blijkbaar georganiseerd. Er waren ambtsdragers, vgl. ook 
Fil. 1 : 1. Die ambtsdragers worden hier genoemd met een 
eigenaardigen naam, voorgangers, *) een woord, dat bepaald ook 
te Rome in zwang schijnt te zijn geweest, en dat er mee op 
wijzen kan, dat de brief naar Rome was gericht. Reeds geruimen 
tijd had de gemeente ambtsdragers gehad. Die hadden getrouw 
hun roeping vervuld en het woord Gods gepredikt en er waren 
er reeds gestorven. Hebben ze nu geen beteekenis meer voor de 
Hebreën? Het schijnt, dat dezen er zoo over dachten en hun 


*) We hebben dit woord niet in de vertaling opgenomen, omdat voorganger thans den 
ietwat technischen zin gekregen heeft van iemand, die predikantswerk geheel of ten deele 
doet zonder predikant te zijn. 
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voorgangers gingen vergeten. Dat mag niet gebeuren. Niet om 
die voorgangers, maar om het werk, dat God hun te doen gaf 
en dat ook na hun dood voor de Hebreën nuttig kan en moet 
zijn. De ambtsdragers, die heengingen, waren getrouw tot het 
einde, wellicht vielen er onder de martelaren. *) In elk geval hun 
einde was, als heel hun wandel op deze aarde, tot eer van God. 
In hen zagen de Hebreën volharding, geloof, een voorbeeld veel 
dichter bij, dan dat van de mannen Gods, die in hoofdstuk 11 
werden genoemd. Dat geloof moesten ze zich blijven herinneren 
om het na te volgen. 

8 Vs. 8 geeft een soort algemeene spreuk, een uitspraak, 
die voor meer dan één deel van den brief van beteekenis 
is, die misschien boven heel den brief kon staan. De schrijver 
heeft over het werk van Christus gesproken, dat werk houdt 
altijd waarde, omdat Christus, van wien de ambtsdragers prediken, 
niet verandert. Hij heeft vermaand in het geloof tot Christus te 
gaan, dat blijft altijd noodig, kan steeds geschieden, want Christus 
blijft dezelfde. Voluit noemt hij hier den Zaligmaker met eigen- 
naam en ambtsnaam, om zóó de redding van zondaren, die Hij 
in opdracht van den Vader volbracht, voor den geest te roepen. 
Hij kent geen verandering, vroeger niet, nu niet, nooit. Hij blijft 
in eeuwigheid, die Hij zich betoond heeft tijdens zijn omwandeling 
op aarde. Daarom kan zijn werk niets aan kracht of onmisbaarheid 
verliezen. 

9 Maar daarom is er ook maar één prediking tot za- 

ligheid. Paulus heeft vaak gewaarschuwd tegen dwaal- 
leer en met nadruk verklaard, dat er slechts één evangelie was, 
Gal. 1:7, onze brief doet het niet anders en leidt dat af uit 
de onveranderlijkheid van Hem, die in het evangelie wordt ge- 
predikt. In den tijd, waarin onze brief geschreven werd, waren 
er reeds heel wat dwaalleeraars opgetreden, hetgeen ons uit 
verschillende brieven van Paulus bekend is. Welke leugenleer 
hier wordt bedoeld, weten we niet, zeker meer dan één, maar 
van een nadere kenschetsing lezen we ongeveer niets. Blijkbaar 
waren de Hebreën nog niet meegesleept, dan zouden de waar- 
schuwingen wel uitvoeriger en krachtiger zijn geweest. Nu 
wordt geen valsche leer weerlegd, er wordt alleen gezegd, dat 
verkeerde leeringen rondgingen en dat ze bont, verward waren, 
d.w.z. samengesteld uit allerlei elementen, hier en daar verzameld, 
en vreemd. Dat laatste ziet ongetwijfeld daar op, dat ze aan 
het Christelijk geloof vreemde dingen bevatten, aan het Chris- 
tendom zelf vreemd waren. Het eerste doet ons denken aan 
het streven, dat in dien tijd algemeen voorkwam, om uit ver- 
schillende godsdiensten wat bijeen te rapen en dat te verwerken 
tot een nieuwe religie of een nieuw systeem. Uit de volgende 


*) Is de brief naar Rome geschreven, dan kan aan de vervolging onder Nero, zelfs aan 
Petrus en Paulus gedacht. 
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zinsnede valt op te maken, dat er sprake was van leeringen 
inzake spijzen. Ook dat is niet vreemd. Paulus leert ons, als 
te Rome op het stuk van het voedsel theorieën worden ver- 
kondigd,* die onnoodige lasten opleggen, Rom. 14: men moet 
wel rekening houden met de zwakken, maar in beginsel hebben 
dezen ongelijk. Verder hooren we dan van bewegingen, die wel, 
evenals we het bij vs. 4 inzake het huwelijk opmerkten, aan- 
» drongen op het zich onthouden van bepaalde spijzen, vgl. ook 
Kol. 2:16 vlg.; 1 Tim. 4:3. Als van zelf komt de vraag op, 
moeten we op onze plaats niet denken aan het onderhouden 
van de Joodsche spijzewetten. Aan de eene zijde zou er wel 
iets vóór zijn daaraan te denken in een brief, gericht tot Joden- 
christenen, van wie het bekend is, dat het hun moeite heeft 
gekost te breken met de ceremonieele wetten en in te zien, 
dat deze na Christus’ komst niet meer behoefden te worden ge- 
houden. Maar aan de andere zijde gaat het toch moeilijk dit 
vers daarop te laten zien. Vooreerst waarschuwt onze brief wel 
tegen afval, verslapping, maar niet bepaald, hoogstens zeer ter- 
loops, tegen terugval in het Jodendom. En in det weede plaats, 
wanneer we ons herinneren, hoe scherp Paulus tegen de Galaten 
optreedt, hoe hij de gemeente te Kolosse vermaant, dan wordt 
het wat bezwaarlijk te onzer plaatse aan te nemen een waar- 
schuwing tegen het hechten aan Joodsche spijzewetten. 
Eindelijk er staat niet: niet door offers of offervleesch, maar : 
niet door spijzen. Beter zal het zijn de verklaring te zoeken in 
andere richting. Er is gewezen op het dreigend gevaar door 
vreemde leeringen te worden meegesleurd. Nu volgt een reden, 
waarom mag dat niet gebeuren, omdat twee dingen hier tegen- 
over elkander staan. Goed is het, als men van Gods genade 
alles verwacht, de sterking, die het hart behoeft, daardoor ont- 
vangt. Maar dat kan alleen gepaard gaan met een zich geheel 
aan die genade Gods overgeven, het niet van iets anders hopen, 
of, als we het zeggen in de woorden van onzen brief, als men 
‘in het geloof toegaat tot den troon der genade, doch zich dan 
ook onderwerpt aan de wet Gods. Daartegenover staat nu een 
andere leer, die niet de sterking van Gods genade verwacht, maar 
van de spijzen. Ook hier moet ingevuld : het hart. Bedoeld zijn 
dus niet menschen, die voor het lichaam kracht in het voedsel 
zoeken, maar personen, die geestelijke verbetering wachten van 
aardsche spijzen, die daar een systeem van maken (let op: zich 
mee bezig hielden, vanzelf een terugslag op leeringen, die lee- 
ringen betroffen spijzen) en die er, zooals de schrijver er in één 
adem aan toe voegt, geen nuf van hebben gehad, d.w.z. die 
de begeerde sterking des harten op deze wijze niet hebben ver- 
kregen. Onthouding van bepaalde spijzen maakt niet beter voor 
God. De spijze maakt ons Gode niet aangenaam, 1 Kor.8:8. 
We zijn hier geheel op het terrein van allerlei onthoudings- 
theorieën, zooals ze in Rom. 14 voorkomen. Dat daarin de in- 
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vloed van Joodsche spijzewetten nawerkte, moge waar zijn. 
Maar over Christenen, die die wetten, zooals ze daar lagen en 
met de bedoeling, waartoe ze gegeven waren, wilden onder- 
houden, gaat het hier toch niet. pe 

40 Men werpe niet tegen, dat blijkens vs. 10 de schrijver 
toch denkt aan den Joodschen eeredienst. Vooreerst 
is de samenhang tusschen vs. 10 en vs. 9 zeer los, gelijk we 
in dit heele hoofdstuk los op elkaar volgende vermaningen - 
vinden. Eigenlijk begint met vs. 10 een nieuw onderdeel. Het 
eenige verband met het vorige ligt in spijze — efen, maar niet 
dat eten, dat trouwens hier wat anders is dan dat uit vs. 11, is 
de hoofdzaak, doch hetgeen de offeraars mogen doen en wat 
er met het offer gebeurt. Er is dus hoogstens verband door 
analogie. Wij hebben een altaar, natuurlijk rijst de vraag, hoe 
hebben we dat te verstaan. De moeilijkheid is hier deze, dat 
de beantwoording in tweeërlei richting kan worden gezocht. 
We kunnen uitgaan van de gedachte, onze brief meent, dat 
ook de nieuw-testamentische gemeente inderdaad een altaar 
heeft, een altaar, dat, gelijk alles in de tweede bedeeling, veel 
schooner en heerlijker is dan dat, hetwelk onder het oude testa- 
ment in gebruik was. We kunnen ook zeggen, de schrijver 
spreekt alleen vergelijkenderwijs, om duidelijk te maken, in een 
beeld, hij bedoelde niet, dat er werkelijk in de dagen van de 
‚ nieuwe bedeeling een altaar bestond. Wij voor ons geven de 
voorkeur aan de eerste meening, omdat de brief steeds duidelijke 
parallellen heeft getrokken en wat in den hemel is of in de 
nieuwe bedeeling, trouw heeft laten beantwoorden, aan wat in 
de schaduwachtige afbeelding werd gevonden. Houden we nu 
in het oog, dat het offer in de dagen van de vervulling is het 
lichaam van Christus en handelen we voorts naar den regel 
van Matth. 23: 19, dat het ‘t altaar is, dat de gave tot offer 
maakt, dan komen we tot de verklaring, dat de schrijver met _ 
altaar bedoelt de Goddelijke natuur van den Zaligmaker, die 
Hem in staat stelde den last van den toorn Gods tegen de 
zonde te dragen. *) Deze gedachte is niet vreemd in onzen brief. 
Bepaald herinneren we aan Hebr. 1:3 en 5:8, op welke 
plaatsen duidelijk blijkt, dat onze schrijver, alhoewel vollen 
nadruk leggende op het echt menschelijke in het sterven van 
Jezus, toch handhaaft zijn waarachtig God zijn, en daarin de 
oorzaak vindt, dat Jezus zijn werk kan doen. Dit heerlijk altaar 
dan kan altaar zijn voor hen, die in Christus gelooven. Zij 
ervaren de vruchten van zijn werk, niet degenen, die den tfaber- 
nakel vereeren. Vereeren is hier blijkens den tijd van het werk- _ 
woord in het oorspronkelijk bedoeld als: blijven vereeren. Het 
gaat dus om menschen, die, nu Christus al gekomen was, 


*) Men heeft gezegd, dat het absurd was, dat Christus tegelijkertijd altaar en offer 
zou zijn. Dit is even weinig absurd, als dat Hij tegelijkertijd priester en offer is. Christus 
is alles voor den zondnar.. 
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toch vasthielden aan den tabernakel. We herinneren er aan, dat 
de schrijver zich plaatst op het standpunt der Mozaïsche wet 
en daarom spreekt van tabernakel, niet van tempel, ook wel, 
omdat Jeruzalems tempel op het oogenblik, dat hij den brief 
__afzond, in puin lag, vgl. ook Inleiding, $3. Die den tabernakel 
vereeren, zijn dus de Joden, die weigerden Christen te worden. 
De uitdrukking doet in de eerste plaats aan de priesters denken, 
maar dan toch ook aan de Israëlieten in het algemeen. Van 
sommige offers ontving alleen de priester een deel, van andere 
at ook de offeraar, Lev. 7 :6 vlg, 15 vlg. Ze aten dan heilig 
vleesch, vleesch van het altaar en traden daardoor in gemeenschap 
met den heiligen God, 1 Kor. 10 : 21. Dat was een voorrecht, 
dat God aan zijn bondsvolk schenken wilde. Grooter is echter 
de genade thans den Hebreën verleend. Hun altaar is heerlijker, 
hun offer is het volmaakte, doch wie Jood blijft, sluit zich buiten 
het voorrecht om daarvan te genieten. Jezus zegt van zijn volk: 
Die mijn vleesch eet en mijn bloed drinkt, die heeft het eeuwige 
leven, Joh. 6 : 54. Trouwens Jezus’ gansche spreken, gelijk het 
ons in Joh. 6 beschreven is, handelt over deze dingen. Dat is 
wat hier heet: eten van het altaar, een manier om saam te vatten 
de baten van het werk van Christus. Vanzelf wil de schrijver 
in dit vers ook waarschuwen hen, die nog aan het Jodendom 
mochten hangen. Maar van een bepaalde zonde in dit opzicht, die 
de gemeente zou hebben aangetast, kan niet gesproken, vgl. bij vs. 9. 
Vs. 11 zegt, waarom wij Christenen een altaar hebben, 
waarvan Joden niet mogen eten. De Christenen hebben 
zulk een heilig altaar, omdat het het offer wijdde, dat de vervulling 
was van den dienst der schaduwen, Het bloed van den bok en 
het rund, die op den grooten verzoendag werden geofferd en 
die in het leerstellig deel van onzen brief steeds als hef offer 
voorkwamen, werd in het heilige der heiligen gedragen door den 
hoogepriester, maar vellen, vleesch en mest werden verbrand 
buiten de legerplaats, Lev. 16 : 27. 

2 Zou Christus het ware offer zijn, dan moest hij ook 
deze schaduwen vervullen. Vroeger heeft de schrijver 
er van gesproken, dat Christus het offer bracht in den hemel 
voor den troon des Vaders, Hebr. 9: 12. Daar komt hij nu niet 
op terug. Thans let hij op de andere zijde. Gelijk het vleesch 
van het offerdier buiten de legerplaats werd verbrand, zoo is 
ook het lichaam van Jezus buiten de poort van Jeruzalem, de 
heilige stad, buiten den tempel, buiten den hemel verbroken. 
De brief voegt er nog aan toe, dat dit noodzakelijk was, wilde 
Jezus door zijn eigen ‘bloed zijn volk heiligen. Heiligen was ook 
vroeger het woord, dat door onzen auteur gebruikt werd om 
_ heel het werk van Christus aan te duiden, vgl. b.v. Hebr. 2: 11. 
__ Het gaat er dus om, dat Jezus, toen Hij door zijn bloedstorting 
zijn volk wilde heiligen, sterven moest buiten de stad, Christus 
treedt weer op als offer en als priester. Natuurlijk is — zooals 


188 Tweede deel. Hebreën 13. 








juist in onzen brief zoo vaak is betoogd — Jezus het ware offer, 
de var en de bok zijn afbeeldingen. De redeneering is echter 
deze, dat aan de hand van de in de Schrift beschreven schaduwen 
betoogd wordt, aan welke eischen het ware offer moet voldoen. 
3 Vs. 13 maakt nu gebruik van het lijden van Christus 
buiten de poort. Zoo moest het, wilde Christus de 
gevloekte zijn, die de straf der zonden droeg. Maar de Joden 
hebben door Christus zóó te doen sterven Hem uitgestooten. 
Ze hebben Jeruzalem en den tempel voor zich willen behouden 
en Jezus naar Golgotha doen brengen door de Romeinen. Zoo 
is Jezus gekomen buiten het Joodsche volk, dat in dit vers 
aangeduid wordt als legerplaafs, waarschijnlijk, omdat dit woord 
al eenmaal was gebruikt. Het woord doet ons denken aan het 
volk, zooals het om den tabernakel was georganiseerd en 
zooals het nog altijd zooveel mogelijk georganiseerd trachtte te 
zijn. Is de brief na de verwoesting van Jeruzalem naar Rome 
geschreven, dan is het volkomen verklaarbaar, dat de schrijver 
het Joodsche volk op deze wijze aanduidt. Het vers bevat dan 
ook de vermaning om zich van het Joodsche volk af te scheiden 
en daarbuiten een eigen bestaan te zoeken, los van de gemeente, 
waartoe men hoorde. Dat alles omdat Cbristus buiten het 
Jodendom is gekomen door Israëls zonde. Zonder smaad zullen 
„ de Jodenchristenen deze vermaning niet kunnen opvolgen. De 
Joden hebben Christus gesmaad, ze zullen smaden ieder, die zich 
bij Jezus voegt. Wie kan smaden, gelijk de Jood hem smaadt, 
die van Jood Christen wordt? Doch dat moesten de Hebreën er 
voor over hebben. Ze konden het er ook voor over hebben. 
Vroeger heeft de schrijver gezegd, dat Mozes den smaad van 
Christus droeg, Hebr. 11 : 26, Mozes deed het in de oude 
bedeeling, hij kon het doen in het geloof. In datzelfde geloof 
konden en moesten de Hebreën het doen, zij zooveel te eerder, 
nu Christus zijn werk heeft volbracht, vgl. ook 2 Tim. 2: 11.*) 
Gelijk we reeds in de Inleiding, $-2 met een enkel woord 
hebben aangegeven, is dit vers van groote waarde om het karakter 
van de geadresseerden te leeren kennen. Ze leefden nog in 
verband met het Jodendom en moesten daarvan los komen. Niet 
in dien zin, dat ze bepaald hingen aan Joodsche ceremoniën, 
daarvan lezen we hier niets, vgl. ook bij vs. 9 en de noot. 
Wel zóó, dat ze nog in het volksgeheel van Israël wilden 
verkeeren, en er tegen opzagen de smaadheid te dragen, die de 


*) Het valt zeker op, dat, terwijl in Handelingen en de brieven van Paulus steeds 
toegelaten wordt, dat de Jodenchristenen de,ceremonieele wet nog onderhouden, hier 
vermaand wordt tot breken met het Jodendom. Men bedenke echter, dat het hier niet ging 
om bet houden van de ceremoniën. Daartegen waarschuwt de schrijver niet. De aanraking 
met de Joden dreigde te leiden tot afval van den levenden God. En om dat te voorkomen 
moet alles gedaan. Bovendien is er sprake van leeringen, vs. 9, waarin wellicht Joodsche 
invloed werkte, ook die konden niet geduld. En eindelijk, de brief aan de Hebreën is 
zooveel later geschreven dan de brieven van Paulus. Jeruzalem is verwoest. Men heeft 
gezien, dat het oordeel Gods gekomen is over het Joodsche volk. Daarom kan met dat volk _ 
geen gemeenschap meer geoefend. 


Laatste vermaningen. Hebreën 13: 1—21. 189 








scheiding van de Joden hun kosten zou. Nu weten we, dat de 
schrijver telkens gewaarschuwd heeft tegen afval van den levenden 
God, Hebr. 3 : 12, tegen ongeloof en verslapping, die daartoe 
… konden leiden, Het zal niet te veel ondersteld zijn, als we 
aannemen, dat een en ander daarmee samenhing, dat de Hebreën 
niet tot een breuk konden komen met het Joodsche volk. Maar 
het toegaan, het naderen tot God in Christus, Hebr. 10 : 22, 
kan niet anders geschieden, dan wanneer ze uitgaan uit Israël, 
waartoe ze door afstamming behoorden. 
14 Nu komt er nog een reden, waarom ze van de Joden 
zich hadden los te maken om tot Christus te gaan. Gelijk 
de smaad van Christus in de geschiedenis van Israël aan Mozes 
was voorgesteld, zoo aan de aartsvaders het zoeken van een 
stad in den hemel. En gelijk het eerste in het vorige vers den 
Hebreën tot leering dienen moest, zoo hier het tweede. Het zou 
inderdaad zwaar zijn van de Joden te scheiden, indien we het 
van de aarde moesten hebben. Maar niet, nu we hier slechts 
doortrekkende zijn en we vurig begeeren naar het hiernamaals. 
Om die reden zal het niet te moeilijk zijn op aarde tot Christus 
uit te gaan, ook al moeten we daarbij achterlaten veel, dat aan 
de aarde bindt. 
15 Nog eenmaal zal de schrijver spreken in de woorden 
van den Oudtestamentischen eeredienst. De Hebreën 
hebben zich af te zonderen van de Joden. Maar los van Israël 
beteekent niet zonder offer, het offer, waarin de oude tabernakel- 
dienst zijn hoogtepunt bereikte. Ook onder het nieuwe testament 
is er een blijvend offer, en daarvan werd reeds in de periode 
der schaduwen gezegd, dat het ‘t ware, het eigenlijke offer was. 
Laten we door Hem, di. door Jezus, God steeds een lofoffer 
brengen. Het lofoffer kwam, als schuld- en zondoffer waren 
afgeloopen, het was de kroon van den eeredienst, de voorstelling 
der dankbaarheid na de verkregen verlossing, het zegt. dat het 
tusschen God en den offeraar in orde is. Welnu, thans is het 
waarachtige offer voor de zonde gebracht, het door Hem herinnert 
er aan, Jezus heeft voorgoed voldaan en schuld- of zondoffers 
worden niet meer gevraagd. Wel het lofoffer, maar dat behoeft, 
mag niet meer gebracht worden, gelijk het vroeger gebeurde, 
nu kan het gegeven worden, zooals de vromen van den ouden 
dag het al verlangden te doen, en naast het ceremoniëele offer 
ook reeds hebben gedaan, Ps. 50: 14, 23; 51 : 18, 19; Hos. 14: 3; 
Micha 6 : 7, 8. Dat ware lofoffer moet niet, gelijk het in den 
tabernakel gebeurde, zoo nu en dan eens, maar voortdurend 
worden gebracht.*) Het bestaat in een vrucht der lippen, d.w.z. 
in hetgeen de lippen op natuurlijke wijze voortbrengen, de lof- 
_ psalmen, die uit het hart stijgen, woorden, liederen, die belijdenis 
_ afleggen van den naam des Heeren, die Hem erkennen als God 





*) Let op de tegenstelling met Hebr. 2 ; 15, het leven onder de slavernij der zonde. 
nt 
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en grootmaken, voor al zijn daden, bepaald ook voor het werk 
der verlossing in den Zoon. Dat lofoffer wordt gebracht door 
Hem, Christus gaat hierin voor en leert zijn volk onder en na 
Hem den Vader te lofofferen. 

16 Vs. 16 sluit zich nauw bij het voorgaande vers aan. 
Weliswaar heeft het den vorm van een losse vermaning, 
maar nu op deze plaats iets staat, dat in zekeren zin een 
herhaling is van hetgeen we reeds aan het begin van het 
hoofdstuk lazen, en weer van offer sprake is, ligt het voor de 
hand vs. 15 en 16 nauw te verbinden en in vs. 16 te vinden 
een nadere omschrijving van het lofoffer, gelijk het in de nieuwe 
bedeeling moest worden gebracht. De reeds aangehaalde teksten 
uit het Oude Testament wijzen ook in die richting. Weldoen, 
gemeenschap oefenen, het zich door de liefde laten leiden in 
zijn handelen tegenover den Heere en niet slechts met de lippen 
Hem dienen behoort ook tot de dankbaarheid, die we den Heere 
schuldig zijn te bewijzen. Dat de Hebreën in dezen wel eens 
nalatig waren, en dreigden hun plicht te vergeten, hoorden we 
reeds vroeger, vs. 1—3. Nu houdt de schrijver hun nog eens 
voor, dat ze den Heere hebben te dienen door zoowel de eerste 
als de tweede tafel der wet recht te volbrengen, dat is het ware 
lofoffer. Zulke offers zijn Hem welgevallig. 

17 Ook vs. 17 komt terug op iets, dat reeds behandeld 
was. Niet onmogelijk wil de schrijver de ware ver- 
houding tot de ambtsdragers ook brengen tot het lofoffer, dat 
de Hebreën God hadden op te dragen. Vs. 17 sprak over de 
voorgangers in het algemeen, over degenen, die nog leefden, 
bepaald ook over hen, die reeds gestorven waren, de Hebreën 
hadden hun geloof na te volgen. Thans gaat het over de hou- 
ding tegenover hen, die op dit oogenblik in het ambt staan. 
Blijkbaar ontbrak daar wel eens iets aan en de schrijver ver- 
maant tot gehoorzaamheid en ‘onderwerping. Daartoe zijn de 
Hebreën verplicht. De ambtsdragers hebben recht op hun achting, 
op grond van hetgeen ze doen, ze houden de wacht ten be- 
hoeve der zielen, dat wil zeggen, ze oefenen zielzorg, spreken 
het woord, dat de leden der gemeente noodig hebben, vermanen, 
troosten. En dat alles doen ze niet op eigen gezag, ze zijn er 
toe geroepen en daarom moeten ze er ook rekenschap van geven. 
Dat weten de ambtsdragers, daarom moeten ze hun werk doen, 
ze moeten volhouden, ook als het minder aangenaam is, want 
God zal de zielen der gemeenteleden van hun hand eischen, 
Ezech. 3 : 18, Nu hebben de Hebreën te zorgen, dat de voorgangers 
hun taak gemakkelijk volbrengen kunnen. Met blijdschap zullen 
die waken, zonder zuchten, als de gemeenteleden vrijwillig buk- 
ken voor hun woord. Trouwens dat is ook voor de gemeente 
zelf het beste. Verzet tegen de van God geroepen ambts- 


dragers kan nooit voordeel brengen, moet leiden naar straf- 
fen Gods. 
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Voor ‘t eerst in heel den brief lezen we hier een 
uitspraak, die een sterk persoonlijk karakter draagt. 
_ Tot dusver heeft de schrijver niet anders over zichzelf gespro- 
_ ken, dan wanneer hij het had over dingen, die allen Christenen 
betreffen en hij wilde uitdrukken, dat hij zelf niet minder dan 
de geadresseerden er bij betrokken was. Dit vers is echter van 
geheel anderen aard. Dat heeft er zeker toe geleid bij vs. 18 
een nieuw gedeelte te laten beginnen. Daar zou ook veel voor 
zijn, ware het niet, dat vs. 17 een ietwat eigenaardige afsluiting 
zou wezen van den eigenlijken brief en dat vs. 20 en 21 een 
bepaald slot volgde. Daarom laten we de insnijding liever vallen 
tusschen vs. 21 en 22. Vanzelf hebben we dan echter tot taak 
te verklaren, hoe vs. 18 en 19 passen in den gang van het 
betoog. In ‘t kort gezegd zien we het zóó, dat de schrijver 
hier komt verklaren, dat hij al het voorafgaande, ook al de 
soms vrij scherpe vermaningen heeft geschreven met een eerlijk 
geweten en daarom ook van God hoopt, dat hij spoedig in het 
midden der Hebreën zal mogen zijn. Het begin van het vers 
vertalen we: Geeft ons een plaats in uw gebed. De Grieksche 
woorden immers laten zien, dat de schrijver niet bedoelt: bidt 
ten onzen behoeve. Hij meent: bidt aangaande ons. En dat zal 
hij bedoelen in dubbelen zin. Het woord bidden omvat ook: 
aanbidden. Welnu er is in de eerste plaats te danken, omdat 
God den schrijver vergunde met een zuiver geweten zijn op- 
zienerstaak te vervullen en den brief te schrijven. In de tweede 
plaats was er te bidden, dat de schrijver spoedig tot hen 
mocht komen. 't Is geen pocherij, als de schrijver spreekt van 
zijn goed geweten. Hij voelt, dat hij een last heeft ver- 
vuld, hij moest. Maar hij weet ook, dat die last den lezers 
niet steeds aangenaam was, daarom beroept hij zich op zijn 
Goddelijken lastgever. Tegenover Hem en daarom tegenover 
de Hebreën staat de schrijver, nu de brief af is, met een goed 
geweten. En dat komt overeen met heel zijn begeeren, want 
hij wenscht niet anders dan den Heere welbehagelijk te leven, 
geheel als hij het den Hebreën in vs. 15 en 16 had voorge- 
houden. Zoo wordt deze verklaring begrijpelijk. Hij weet wel, 
dat hij zondaar is, maar zegt toch met Paulus: hef willen is 
bij mij, Rom. 7: 18. 
jo Maar de auteur voelt zich ook nog verder verant- 
woordelijk. Hij heeft de Hebreën lief en begeert weder 
aan hen te arbeiden. Vroeger was hij bij hen, nu schreef hij, 
hij hoopt weldra weer bij hen te kunnen komen, wat hem ver- 
hindert dadelijk te gaan, hooren we niet, het kan een belem- 
mering aan zijn zijde, zoowel als aan die der Hebreën zijn 
geweest. In elk geval, hij spoort ze aan tot vurig gebed. Ze 
zullen bidden, dat alle verhindering om te komen moge worden 
weggenomen en God zal, zoo vertroost de schrijver, dat gebed 
genadiglijk verhooren. 
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20 Nu, volgt het slot, de zegenbede, die als in zoo 
menigen brief in verband staat met den inhoud van 
het schrijven. De brief handelde over het hoogepriesterlijk werk 
van Jezus, vermaande tegen afval, wekte op om den Heere 
welgevallig te leven. Die elementen vinden we hier terug. God 
heet God des vredes, Hij geeft vrede, soms in den weg van 
kastijding, als Hebr. 12:11 was herinnerd, maar toch vrede, 
En om vrede te geven heeft Hij een groot werk gedaan in 
Christus. Hij heeft Hem uit de dooden opgevoerd, d.w.z. Hij 
heeft Hem in den strijd tegen zonde en dood de overwinning 
doen behalen.*) En deze Jezus is de herder der schapen. Hij 
zorgt voor de gemeente, heiligt haar, bidt voor haar, blijft haar 
bewaren, ook in zijn heerlijkheid doet Hij dat. Groof is deze 
herder door bloed van een eeuwig testament. Daardoor is Hij 
van andere herders onderscheiden (b.v. Mozes, Jes. 63: 11). — 
Daarin ligt de waarborg, dat er geen verandering komen zal, 
vgl. vs. 8 Jezus heeft verlost ten koste van zijn bloed, maar 
daardoor is ook een testament, een verbond ingewijd, waardoor 
vast staat, dat de vruchten van zijn werk voortdurend aan zijn 
volk ten goede zullen komen, gelijk het in hoofdstuk 8 en 9 
in den breede is betoogd. Zoo mogen we dan dezen Jezus ver- 
eeren als onzen Heere, we vereeren Hem, maar Hij is van ons, 
vgl. Hebr. 11 : 16. 
21 En wat nu den levenswandel aangaat, zullen de 
Hebreën wandelen naar den eisch, dan moeten ze 
daartoe kracht van God ontvangen. Die wenscht de schrijver 
hun toe, nadat hij herinnerd heeft, wat God voor hen deed, 
De kracht van het nieuwe leven komt uit de opstanding van 
Christus, waaraan werd herinperd. De Heere bevestige hen in 
alle goed, dan zullen ze kunnen doen, wat Hij eischt. De 
Hebreën zijn op den goeden weg, maar ze dreigen af te vallen - 
en hebben de bewarende genade Gods van noode, vgl. 
1 Kor. 1:8. Dan zegt de schrijver nog, hoe God zijn volk 
bevestigt in alle goed. Hij doet dat door de zijnen aan te zien 
in Jezus Christus. Ziet Hij hen zoo, dan doet Hij hun, wat 
welbehagelijk is in zijn oog. Men neme dat breed en late het 
dus daarop slaan, dat de Heere de omstandigheden zóó leidt, 
dat, wie Hem liefhebben, alle dingen medewerken ten goede, 
maar ook daarop, dat de Heere hun leert zijn wet te volbrengen. 
En zoo eindigt het met een lofverheffing voor den Middelaar. 
Een heerlijk slot van een brief, die zoo heerlijk schreef van 
zijn werk. 


*) Alleen hier spreekt de schrijver met zooveel woorden van Jezus’ opstanding. Wat hij 
vroeger schreef, onderstelt echter die opstanding, zonder welke het werk niet was geslaagd. 
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BEGELEIDEND SCHRIJVEN. 


Begeleidend schrijven. 13 + 2225. 


13: 2Ik vermaan u broeders, dit vermanende woord goed op 
te nemen; immers ik schreef u slechts in 't kort. 2 Ge weet, dat 
onze broeder Timotheus losgelaten is. Met hem hoop ik, zoodra 
hij komt, u te bezoeken. 24 Groet al uw ambtsdragers en al de 
heiligen. Ontvangt de groeten van de Italianen. 2 De genade zij 
met u allen. 


22 In de Inleiding, $ 5 hebben we er op gewezen, dat 
de brief aan de Hebreën wel beschouwd is als een 
soort homilie of predikatie en dat er inderdaad een en ander is, dat 
daarvoor pleit. Dan begint hier het schrijven, dat de predikatie 
begeleidde en dat geheel van persoonlijken aard is. De schrijver 
verklaart, hoe hij zijn schrijven wil beschouwd zien. Het is een 
woord der vermaning. Het Grieksche woord, dat we door 
vermaning vertaalden, kan ook vertroosting beteekenen. We 
kunnen dus ook overzetten: Ik vertroost u broeders, verdraagt 
het woord der vertroosting.*) Zeer zeker mag van den brief aan 
de Hebreën gezegd worden, dat hij vertroost en vermaant. Hij 
vertroost-m.n. door de breede uiteenzetting van het hoogepriesterlijk 
„werk van Christus, hij vermaant tegen afval van den levenden God. 
Men is altijd geneigd een waarschuwing als een onvriendelijkheid 
te beschouwen. De schrijver is bang, dat dit nu ook met zijn 
brief zou geschieden en dat deze daardoor het doel niet zou 
bereiken. Daarom vermaant hij nog eens bijzonder het schrijven 
toch goed op fe nemen en de vermaningen, die tot hun bestwil 
gegeven zijn, te aanvaarden. Misschien doet het wat vreemd aan 
na een zoo langen brief, dat daar als reden aan toegevoegd wordt: 
immers, ik schreef u slechts in het kort. Toch kan dit een reden 
zijn. Niet immers als Hebr. 11 : 32 zullen deze woorden moeten 
worden opgevat, dat het te lang zou duren, wilde de schrijver 
alles zeggen, wat hij zeggen kon. Was dat het geval, dan zou 
dit vanzelf met 11 : 32 in strijd zijn; daar een zich opzettelijk 
inhouden, hier een zich beroepen op kortheid, die ten goede 
moet komen aan den indruk van den brief. Thans zal dan ook 
bedoeld zijn: ik had u over veel meer kunnen vermanen, ik heb 
het sober gedaan, zonder op elke kleinigheid in te gaan, slechts 
de hoofdzaken roerde ik aan. 


: *) Wijsgeerige troostschriften komen in dezen tijd niet zelden woor. 
Hebreën d 13 
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23 Met Timotheus stonden blijkbaar zoowel de schrijver 
als de lezers in betrekking. Dat bewijst, dat we menschen 
hebben, die niet geheel staan buiten den kring van Paulus, want 
Timotheus is nauw met Paulus verbonden. Van een gevangenschap 
van Timotheus lezen we niets in de brieven van Paulus. Ze zal 
wel vallen na het schrijven van 2 Tim., na Paulus’ dood. Wisten 
we, waar Timotheus gevangen had gezeten, dan wisten we ook 
iets van de plaats, waar de schrijver vertoefde. Immers duidelijk 
blijkt, dat de schrijver en Timotheus in elkanders nabijheid zijn 
en dat beiden ver van de geadresseerden verwijderd zijn. We 
hebben echter geen middelen om de plaats nader te bepalen. 
De lezers hadden reeds bericht van Timotheus’ vrijlating ont- 
vangen en ze konden zich nu verblijden, dat ze hem spoedig 
met den briefschrijver zouden zien. Dat Timotheus te Rome 
bekend was, weten we uit enkele opschriften van Paulus’ 
gevangenschapsbrieven (Fil, Kol, Filem.). 
wá Dat de geadresseerden een eigen kring vormden, leert 
vs. 24. Er was te hunner plaatse een gemeente, die 
ambtsdragers had, maar dezen zelf behoorden niet tot de 
geadresseerden en de lezers moeten hen groeten van den brief- 
schrijver, die hen zeker niet persoonlijk kent. Evenmin kent hij 
al de geloovigen in de nabijheid der lezers, doch hij laat aan 
allen een groet overbrengen. Misschien zijn de geadresseerden 
gekomen uit de omgeving, waarin thans de schrijver vertoeft en 
zijn ze vandaar naar Italië gegaan, terwijl er dan omgekeerd 
Italianen naar de plaats, waar de schrijver verblijft, zijn gekomen. 
Immers zoo zullen we moeten verklaren, dat de Italianen ver- 
zocht hebben hun groeten over te brengen. Er waren meer 
Christenen daar, doch slechts dezen groeten, omdat alleen dezen 
de lezers kennen. *) 
35 Met de bekende zegenbede eindigt het begeleidend 
schrijven. Wat beters kan men iemand toe wenschen, 
dan Gods genade? De auteur bidt ze aan allen toe. 


*) Men heeft wel eens vertaald: die in Italië zijn, groeten u. Onmogelijk is die vertaling 
niet, maar van Italië is toch het gewone. i Ef 











NASCHRIFT OVER DE VERTALING. 


Aan het einde van vertaling en uitlegging moge uitdrukkelijk 
worden verklaard, dat de in dit werkje gegeven overzetting niet 
is bedoeld als een vervanging der Statenvertaling. Ware dat de 
opzet geweest, dan zou op tal van plaatsen minder stroef zijn 
overgebracht. Thans was slechts het plan een vertaling te geven, 
die in dragelijk Nederlandsch zoo nauwkeurig mogelijk de bedoeling 
van het oorspronkelijk weergaf, terwijl aan duidelijkheid noch 
getrouwheid werd geofferd om ook in het voorlezen goed klinkende 
Nederlandsche volzinnen te bieden. 

Overigens veroorloof ik me voor de beoordeeling van taal en 
stijl van deze en elke vertaling te verwijzen, naar wat ik schreef 
Bijbelvertalen, 1916, bl. 44 vlg. 
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